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PROLOGO

Este libro ha surgido sobre el fondo de diversas
conferencias que he presentado en la Technischen
Universitit de Dresden. Fueron concebidas éstas como
Introduccion a la Filosofia de la Historia y, en intima
relaciéon con ello, al fin que persigue este volumen.
El desarrollo parte tomando en cuenta imdgenes
cotidianas sobre la historia, se concentra posterior-
mente en autores y teorias que se extienden desde
la Ilustracién europea hasta el presente y da cuenta
de los principales ambitos de problemas sobre esta
temadtica.

El libro invita, sin embargo, a algo que trasciende
la mera introduccién. Tanto la eleccion y la clasifica-
cién que se ofrecen en él exigen una sistematizaciéon
para la cual no existe atin un canon consagrado en la
investigacion al respecto. En el campo de la Filosofia
de la Historia falta ante todo una orientacion basica,
que aqui ha de abrirse camino con esfuerzo, de tal
modo que entiendo el presente texto también como
una contribucién a la discusién cientifica.

En aleman sali6 a la luz el presente volumen en
2004, bajo los auspicios de la editorial Junius Verlag
Hamburg y dos reediciones aparecieron después en
2008 y 2014, respectivamente. Tanto mas me alegra
que el libro se edite ahora en lengua espafola, una



ediciéon a la que he anadido un capitulo sobre José
Ortega y Gasset.

Desde la Introduccién he continuado trabajando
en la tematica de la Filosofia de la Historia, frutos
de lo cual fueron las publicaciones de Aufklirung und
Geschichte (2010) y Zukunft der Geschichte (2013). Estos
titulos aparecieron gracias a una gran parte de mi
cooperacion en el Proyecto de Investigacion Una nueva
filosofia de la historia, desarrollado en el Consejo Supe-
rior de Investigaciones Cientificas (CSIC) y dirigido
por Concha Roldan. En ese contexto han surgido
también articulos en espanol, por lo que se indican
en el listado bibliografico. Asi mismo, la bibliografia
original ha sido actualizada y ampliada para incluir
las publicaciones espanolas pertinentes.

La edicion alemana fue redactada por Peggy H.
Breitenstein und Balthasar HauBmann. La primera
traduccion del aleman la proporcioné Christian Bau-
mann. Alfonso Cuenca dirigio la adaptacién de las
citas y referencias bibliograficas. Por encima de todo
agradezco a mi colega Antonio Gémez Ramos su
detenida y sustancial revision. Finalmente, agradezco
a Luis Saez Rueda que haya ayudado a la admisiéon
del volumen en la coleccion de Filosofia y Pensamiento
de la editorial Universidad de Granada.

Dresden, diciembre de 2013
Johannes Rohbeck



INTRODUCCION

PRIMERAS ORIENTACIONES. CONCEPTO DE HISTORIA

Hoy dia parece evidente que las personas, los
pueblos, las culturas, incluso la humanidad entera,
tienen una historia. En cierto modo, la historia se ha
convertido en una segunda naturaleza para nosotros.
Es un tema que nos resulta cercano ya con solo pen-
sar en nuestra propia historia vital, nuestra biografia.
Ademas, estamos familiarizados con la historia, como
asignatura, desde que vamos a la escuela. Y para el
que decide estudiarla en la Universidad, la historia
se convierte en una disciplina cientifica. Con estas
premisas y referencias, la historia es también un tema
de la reflexion filosofica, es decir, hay una Filosofia
de la Historia.

En un primer paso, vamos a esbozar algunas formas
cotidianas de acceso a la historia que nos indicaran
cuales son las ideas sobre la historia que tienen las
personas a un nivel practico. Algunas de estas ima-
genes de la historia seran retomadas y generalizadas
por la Filosofia de la Historia. Luego, introduciremos
algunas primeras definiciones conceptuales: ;Qué es
la historia? ;Qué es la Filosofia de la Historia? En un
ultimo paso, presentaremos una sinopsis de los tipos
de Filosofia de la Historia tratados en este libro.



IMAGENES COTIDIANAS DE HISTORIA

Cuando se piensa sobre la vida propia, o la vida de
otras personas en la familia o en el circulo de amistades,
la historia de un individuo se presenta en una forma
ciclica: nacimiento, infancia, juventud, madurez, vejez
y muerte. Estas imagenes de un devenir y un pasar
de la vida constituyen lo que podemos llamar una
relacion «natural» con la historia. Aqui coinciden las
formas de transcurso de la naturaleza y de la historia.
La conciencia histdrica se funda en una concepciéon
natural del tiempo, marcada por el crecimiento organico.

También podemos relacionar la experiencia in-
dividual con la historia de la humanidad. Cuando
viajamos, contemplamos, por ejemplo, ruinas de
tempranas épocas historicas; experimentamos esas
construcciones derruidas como testimonios de culturas
pasadas y, por eso, como simbolos representativos de
un ascenso y una decadencia en la historia. De hecho,
muchos filésofos transfirieron el modelo de ciclo vital
a la historia en su conjunto: también la historia de los
Estados, las naciones y las culturas sigue un curso de
ascenso, florecimiento y decadencia (Schlobach, 191
ss.; Blumenberg, 157 ss). Y aqui surge una inquietante
pregunta: ;en qué punto de la historia se encuentra
nuestra propia cultura? ;Continuard el ascenso en el
futuro o nos encontramos ya en una fase de decadencia?

Una imagen de historia igual de «natural» que la
descrita anteriormente es la de un ¢je de tiempo con
una serie numérica de afos sobre la que se van re-
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gistrando los acontecimientos histéricos. A este modo
de presentar la historia lo llamamos cronologia, porque
su unico principio de orden lo proporciona el tiempo
cosmico. Una vasta cantidad de libros populares sobre
temas historicos llevan el titulo «Crénica», como por
ejemplo «Crénica del siglo XX», «Cronica de la caida
del muro» o «Cronica de los mundiales de fitbol». Se
supone que con ello se apela a una conciencia histérica
«ingenua» de las personas.

Con el eje lineal descrito se asocia normalmente la
idea de progreso, la cual desempena un papel de suma
importancia en nuestro mundo moderno, sobre todo
en el area de la ciencia y la técnica. Los ingenieros
hablan constantemente de «progresos», porque, dentro
de su area de especializacion, pueden presentar unos
parametros bastante univocos. Ejemplar es la linea de
éxitos de la microelectronica: los aumentos a saltos,
cada vez mayores, en la capacidad de memoria y en
las velocidades de cédlculo, acompanados de reduccio-
nes constantes en los precios, son indicadores de una
productividad creciente. Las curvas y graficas de esta
indole son la base para la experiencia temporal de
una transformacion acelerada, a la que corresponde
una imagen de la historia como flecha ascendente. Esta
metafora no se orienta ya por un crecimiento ciclico,
o por el tiempo cosmico, también ciclico, sino por los
bienes culturales producidos por el hombre.

Al combinar la imagen circular con la de una flecha
se obtiene el modelo de una espiral, representativa de
un movimiento ciclico y ascendente. La imagen en la



portada de este libro muestra este simbolo de progreso.
Se trata de la obra titulada «Torre de Babel» de un
pintor flamenco desconocido del siglo XVII. El titulo
hace referencia a una historia biblica en la que Dios
castiga a la humanidad por persistir en la construcciéon
de una torre con la que pretendian alcanzar el cielo
(Génesis 11, 1-9). La torre se convierte de esta manera
en un simbolo de la soberbia humana y de los logros
de la cultura.

Hoy dia tenemos cada mas mas dificultades con la
idea de progreso. Las catastrofes del siglo pasado, la
agravacion en la desigualdad social y la amenaza de
las crisis ecologicas han sacudido la fe en el progre-
so. La distancia entre el desarrollo técnico-cientifico
por un lado, y sus efectos sobre el ser humano por
otro, se ha hecho inconmensurable. Aunque no se
compartan las visiones catastrofistas tan en boga hoy
dia, cabe preguntarse si la idea del progreso todavia
esta justificada.

La idea de un progreso se ha vuelto también pro-
blematica, en no menor medida, por la experiencia
de otras culturas. Cuando se visitan paises en vias de
desarrollo, es posible no solamente observar culturas
ajenas, sino también obtener la impresién de estar
trasladado a una época previa a la nuestra. Desde la
perspectiva del progreso decimos entonces: el tiempo
parece haberse «detenido» en este sitio. Si se parte de
un esquema que presenta a la civilizacion tecnoldgica
diferenciada en etapas, decimos entonces que estas
culturas se encuentran en un nivel inferior al nuestro.



A este fendmeno se le denomina la simultaneidad de lo
no simultdneo (Koselleck 1993, 129, 321), lo que signifi-
ca que en otro lugar del mundo se realizan practicas
culturales que en nuestras latitudes eran corrientes en
un tiempo anterior.

La experiencia de lo «<no-simultineo» se ha recrude-
cido con la globalizacién. Ello no se debe sélo a que
las personas viajen cada vez mas a paises lejanos. A
la inversa, lo no-simultdneo incluso ha venido hacia
nosotros, hasta nuestro propio cuarto de estar, merced
a las tecnologias de comunicacién modernas, como
la television e internet. En las metrépolis conviven
actualmente personas de diferentes culturas, y por
ende, también, diferentes estratos de tiempo. Costum-
bres que proceden de épocas sucesivas, se practican
simultineamente en el mismo contexto.

También el espacio tiene una estructura historica,
en tanto que existen puntos geograficos que rememoran
tiempos historicos. Los palacios, por ejemplo, atestiguan
del poder politico de siglos pasados; los puertos y las
estaciones, de antiguas vias de transporte y comunicacion;
las plazas de las ciudades, de emporios comerciales del
pasado. Asociamos determinados acontecimientos con
los nombres de ciudades y paises; los nombres de las
calles a nuestro alrededor son historia escrita. Es facil
comprender el significado histérico del espacio cuando,
por ejemplo, los nombres de ciertos lugares cambian en
un corto espacio de tiempo: la ciudad de Chemnitz, en
Sajonia, fue rebautizadada en 1953 por el gobierno de
la Republica Democraitica Alemana como Ciudad de



Karl-Marx, y luego en 1990, tras una consulta popular,
volvié a llamarse Chemnitz. Estos ejemplos ilustran
como la historia también se experimenta en el espacio.

ORIENTACION HISTORICA

Por las iméagenes cotidianas de la historia reconoce-
mos que las ideas de historia pueden diferir fuertemente.
De ello se deduce que la kistoria no es un simple hecho
que tan solo hubiera que copiar, fotografiar, en una
ciencia llamada historia, o en la filosofia. Antes bien,
lo que llamamos historia es sobre todo una cuestién
sujeta a interpretacién. El enfoque y la perspectiva
determinan la manera en que describimos y juzgamos
los acontecimientos histéricos, o lo que entendemos
por historia como tal.

Radicalizando este pensamiento podemos ver que
la historia surge segin el modo en que las personas
sepan de acontecimientos pasados. Este saber, a su
vez, depende de los testimonios del pasado de los
que ellas dispongan, de coémo recuerden lo que se ha
transmitido y también, en gran parte, de lo que hayan
olvidado. No hay que imaginarse esa memoria como
un deposito neutral, porque el recuerdo esta siempre
ahormado por intereses, emociones y valores. La con-
ciencia histérica selecciona, pues, determinados aconte-
cimientos, los interpreta y los evalua. Evidentemente,
la historia no se inventa de manera libre; al fin y al
cabo, hay que tener en cuenta las fuentes historicas.
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Pero lo que hace que los sucesos se conviertan en
historia es la construccion del observador que mira
hacia atras en el tiempo.

Ademas, se ha mostrado que la imagen de la his-
toria no depende so6lo de la experiencia del pasado,
sino, también, de las expectativas hacia el futuro que la
acompanan (Koselleck 1993, 333 ss.). Las personas se
cercioran de su situacién presente meditando sobre
el transcurso historico pasado para poder adivinar el
transcurso futuro, igual que, a la inversa, proyectan
sus expectativas de futuro en el pasado. La tensa y
alternante conexién entre interpretacion del pasado,
comprension del presente y perspectiva del futuro
es constitutiva, entonces, de la conciencia historica
(Riisen 1994, 7, 215, s.).

De este modo, la consideracién de la historia puede
contribuir a fundar identidad; y esto vale tanto para
los individuos como para los grupos sociales. Con
ayuda de diarios, biografias y narrativas de todo tipo
nos aseguramos de la identidad propia y de la ajena.
Quien desea expresar quién es, cuenta la historia de su
vida. Este procedimiento es aplicable a las instituciones
sociales, a las culturas nacionales y a los Estados. Una
escuela o una empresa que se tienen en algo se cuidan
de escribir alguna vez su propia historia; los Estados
tienen sus propias fiestas y fechas conmemorativas. Los
monumentos simbolizan los acontecimientos histéricos y
la identidad nacional. Las personas documentan de este
modo su sentimiento de pertenencia a una determinada
tradicion y comunidad (Angehrn, 183). Al mismo tiem-



po, no podemos olvidar la cuestion del poder: el poder
interpretativo para presentar la historia que, por eso,
dispone sobre la conciencia histérica de las personas.

Sin embargo, la conciencia de historia no se agota
en su funcién constituyente de identidad. La reme-
moracion del pasado sirve también en la orientacién
prictica en la vida. El trato practico con testimonios del
pasado es parte de nuestra cultura historica, la cual,
a su vez, es parte integrante de nuestra cultura social
y politica (Riisen 1994, 211 ss., 219). Esa es la razon
por la que la apropiacién de la historia va asociada a
la practica politica.

$QUE ES LA HISTORIA?

El modo de hablar que hemos usado hasta aqui
muestra que la palabra historia tiene un significado
doble. Historia designa tanto la presentacion de la historia
en la historiografia, como, también, el Aecho real de la
historia como una serie temporal de acontecimientos
sucesivos. Aqui esta la peculiaridad del concepto mo-
derno de historia, a la cual ya Hegel hace referencia
(1982, 10-102).

Por un lado, historia significa, entonces, presentacion,
en el sentido de como se relata una historia, o varias.
Por ejemplo la historia de un viaje, de una vida, de una
institucion o de una nacion. En este sentido, algunos
libros llevan titulos como: «Historia de la revolucién
francesa», «Historia de Europa» o «Historia de la téc-

—16—



nica». Esto se corresponde con el sentido antiguo del
término, procedente del griego y del latin, Aistoria, el
cual hace referencia al conocimiento acopiado sobre
un ambito concreto.

El género de la cwnica, que ya hemos mencionado
mas arriba y que se orienta unicamente por la sucesion
temporal, es una forma elemental de presentaciéon de
la historia. De ella se distingue la narracidn, en la cual
el contenido histérico determina la composicién his-
toriografica. Esto vale, por ejemplo, en la historia del
progreso, que se orienta por el ritmo de las invenciones
técnicas, los descubrimientos cientificos y los avances
sociales. Una narracién que sigue este modelo tiene
su propia meta moral y politica cuando, por ejemplo,
se describe la historia como un proceso civilizatorio.
También encontramos una narracién cuando la historia
se interpreta desde una perspectiva menos optimista,
o incluso como un proceso de decadencia. En todo
caso, la narracion le confiere una continuidad a la
historia, asi como una forma clausarada y con sentido.

Por otro lado, la palabra historia se refiere también
al hecho real, es decir a la conexiéon de acontecimientos
ocurridos facticamente en el pasado. Un titulo como
«Historia de Europa» tiene entonces como objeto la
historia europea. De la misma manera, podemos decir
que las personas y los pueblos tienen una historia indi-
vidual propia. Con ello nos referimos al proceso hist6-
rico que se convierte en el objeto de una presentacion.

En este nivel objetivo podemos estar hablando de
un acontecer real que es percibido como un destino o



un suceso. O bien, se puede comprender a la historia
como el resultado de acciones humanas (Meran, 28 y
ss.). Sobre todo, los representantes de la Ilustracion
estaban convencidos que la historia es «<hecha» por el
ser humano. Aunque esto haya que matizarlo ensegui-
da, se impone la comprensiéon del ser humano como
responsable de las consecuencias historicas de sus
acciones. Al interpretar la conexién de las acciones
humanas como un desarrollo continuo, se concibe la
historia en singular; o mejor dicho: no como una his-
toria singular, sino como la totalidad de las historias
particulares. Desde el siglo XVIII, de la pluralidad de
historias se pasa al sustantivo colectivo singular «historia»
(Koselleck 2010); desde entonces, el tema es /a historia.

Asi, pues, el concepto moderno de historia abar-
ca entonces la presentacion y su objeto. Aqui podemos
distinguir de manera terminologica entre historia e
historiografia, o, por seguir una convencion habitual
ya en castellano, Historia. La primera significa, por
un lado, el acontecer, llamado por los romanos 7es
gestae; la historia es en este sentido la historia acon-
tecida. Historiografia, o Historia, por el otro lado, se
refiere a lo escrito o la narracién; lo que en latin se
conocia como rerum gestarum memoria (recuerdo de lo
sucedido); historia es entonces historia recordada o
historia contada. En el siglo XVIII, ambos conceptos
se amalgamaron en el concepto moderno de historia.!

1. En aleman, hay dos términos claramente distintos. «Ge-
schichte», aqui «historia», que designa, en principio, la historia
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Sin embargo, la diferencia ontolégica entre acon-
tecimiento y narracion es indispensable para poder
considerar la historia de una manera critica. No debe
identificarse la presentacion con su objeto, si no que-
remos que se apele dogmaticamente a los hechos. A
la inversa, existe el peligro de que la presentacion se
desprenda de su objeto y pierda la relaciéon factica
con los acontecimientos reales. Frente a esto se ha de
objetar que determinados hechos de la historia son
indiscutibles.

$QUE ES FILOSOFIA DE LA HISTORIA?

También la Filosofia de la Historia hace referencia
a ambos aspectos de la historia, o sea, al objeto y su
presentacion. Mientras que los historiadores se ocupan
de las investigaciones empiricas y de la descripciéon
del transcurso «factico» de los acontecimientos, los
filésofos se proponen como tarea reflexionar sobre
los fundamentos y los presupuestos del conocimiento
histérico. Ello ha de hacerse en los aspectos tanto
materiales como formales de la historia.

acontecida. Y Historie, la palabra mas antigua, aqui «historiografia»
o «Historia», que designa, en principio, el relato y estudio de lo
acontecido. En castellano, suele usarse la convencion de escribir
la primera con minuscula y la segunda con mayuscula. Ténganse
en cuenta que, siendo diferentes, el proceso de ambas consiste en
confundirse. Véase, al respecto, Koselleck (2010).



En cuanto a los aspectos materiales, la Filosofia de
la Historia reflexiona sobre el contenido, la forma de
transcurrir y el sentido de la historia. Plantea pregun-
tas como: ;Hay una meta en la historia? ;Existe un
progreso en la historia? ;O no serd que la evolucién
de la ciencia y de la técnica nos ha traido mas bien
un retroceso y una pérdida? ;Quién es en realidad
el sujeto de la historia? ;Es posible reconocer un
«sentido» en la historia? ;Consiste el sentido de la
historia en la ausencia de sentido? ;Es posible juzgar
los acontecimientos histéricos desde una perspectiva
ética?

En cuanto a los aspectos formales, la Filosofia de la
Historia inquiere acerca de los métodos de la historia
como ciencia, o sea, los procedimientos de investi-
gacion y presentacion que utilizan los historiadores.
En este sentido, podemos hablar de la Filosofia de
la Historia como una metodologia especial o de una
teoria de la ciencia. En este campo, formula preguntas
del tipo: ;cémo es posible el conocimiento histérico?
:Consiste este conocimiento en la «explicacién», o en
la «comprensién» de los acontecimientos? ;Cual es
la estructura de la narracion histérica? ;Es posible
reconocer ciertas regularidades en la historia? ;O no
es todo mas que un caos para el que no cabe ningun
tipo de sistematizacién? ;Es que existe realmente «la
historia» como tal, o se trata simplemente de una
construcciéon mental?

En la historia del pensamiento historiografico existe
la tendencia a marginar cada vez mas los aspectos ma-
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teriales de la historia. Ya casi nadie se atreve a plantear
las «grandes» preguntas con respecto a la meta y el
transcurso de la historia en su totalidad. Este tipo de
especulaciones se consideran poco serias, simplemente
porque no es posible comprobarlas en el analisis empi-
rico de las ciencias histéricas. Ademas, una reflexion
universal de esa indole se hace sospechosa de adoptar
una posicién totalitaria. Por estas razones, la Filosofia
de la Historia se ha retirado cada vez mas a resolver
problemas de método. Hoy interesan sobre todo las
formas de representacion de lo historico.

Este desarrollo ha conducido a una ¢risis en la Filo-
sofia de la Historia, crisis que se prolonga hasta hoy,
expulsandola a los margenes del canon filoséfico. Sin
embargo, como lo demuestran las recientes publica-
ciones de los ultimos afios, podemos observar fuertes
indicios que sugieren un resurgimiento del interés por
los problemas de la Filosofia de la Historia. Este librito
también pretende contribuir a una actualizacion de la
Filosofia de la Historia. Para ello, intentaré unir los as-
pectos formales y materiales ya mencionados. A pesar
de que una interpretaciéon global de la historia se ha
vuelto problematica, sigue manteniendo su vigencia
la tarea de producir una orientacion filosofica en el
ambito de lo histérico.

Para responder a las preguntas formuladas ante-
riormente, se requieren ciertas normas y valores. Por
eso, la Filosofia de la Historia tiene su lugar dento del
contexto de la filosofia prictica. Su tema es la historia,
entendida como una conexién, que va cambiando en



el tiempo, de las acciones de los individuos bajo con-
diciones politicas, sociales y culturales. De ello resulta
que siempre va asociada a la teoria de la accion, la
ética, la filosofia politica y la filosofia de la cultura.
La Filosofia de la Historia se comprende, entonces,
como un proyecto interdisciplinar.

Al hacer todo esto, no se debe considerar la Fi-
losofia de la Historia de modo ahistérico. Pues la
comprension de historia se ha ido transformando de
manera constante en el transcurso del tiempo. En
tanto que la teoria de la historia, estd sometida a un
cambio histdrico, se ve atrapada por su propio objeto.
Debemos tener claro que el concepto moderno de la
historia es el resultado de un proceso historico. Y este
caracter autoreferencial vale también para la Filosofia
de la Historia.

Observando la historia de la Filosofia de la Historia
podemos distinguir entre una disciplina general, en la
cual se sigue investigando y ensefiando actualmente, y
un tipo de pensamiento histirico que duré desde la Ilustra-
cion hasta Hegel. A esta época especial le suceden los
tipos de pensamiento histérico llamados historicismo
y posthistoria. Para darle una figura conceptual a
esta distincion, podemos hablar de una filosofia de
la historia en sentido mds estrecho, la filosofia clasica de
la historia, y una Filosofia de la Historia en sentido
amplio; se considera que la ultima es la mas abarcante,
o también, que es como la reflexion posterior sobre
la conciencia histérica. Formulado con una paradoja,
se trataria, como dice Baumgartner, de la Filosofia de



la Historia en sentido amplio tras el fin de la filosofia
de la historia en el sentido mas estrecho.?

FILOSOFIA DE LA HISTORIA — HISTORICISMO — POSTHISTORIA

Mientras que disciplinas filosoficas como la Meta-
fisica, la Etica o la Politica encuentran su origen en la
Antigiiedad, la Filosofia de la Historia no surge hasta la
segunda mitad del siglo XVIII. Por supuesto que hubo
filosofos anteriores que pensaron acerca de la historia.
Pero, como les faltaba una teoria sistematica de la
historia, este libro no tratara el pensamiento histérico
de la Antigiiedad, la Edad Media y del Renacimiento.
Sélo a partir de la Ilustracion, cuando se acuiiaron los
conceptos de historia y de progreso, puede hablarse de
una Filosofia de la Historia como tal, que alcanzaria
su apogeo, como filosofia clasica de la historia, en el
idealismo aleman de Hegel y terminaria ya con las
reinterpretaciones materialistas de Carlos Marx.

Despues, las ideas historico-filosoficas de una his-
toria mundial, o universal, y de progreso, asi como la
civilizacion moderna misma, se vieron sometidas a una

2. En general, para la edicion castellana, y para salvar el juego
gramatical del aleman, utilizaremos la mayuscula, Filosofia de la
Historia, para designar la disciplina en sentido amplio, de la que
se ocupa todo el libro. Y la minuscula, filosofia de la historia, para
designar lo que mas adelante se vera como la filosofia clasica de
la historia, la que va desde la Ilustracion hasta Hegel y Marx.



revision critica. El escepticismo repecto al contenido
de la filosofia de la historia fue acompanado de una
retirada hacia la teoria del saber historico y del método
especifico de éste. Detras de este fenomeno encontra-
mos la institucionalizacién y profesionalizacion de la
historia como ciencia, separada desde entonces de la
filosofia de la historia. Droysen y Dilthey, apoyando-
se metodolégicamente en Kant, investigaron, sobre
todo, cudles son las condiciones de un conocimiento
verdadero de la historia. Es asi como la filosofia de
la historia vino a ser sustituida en el siglo XIX por
el historicismo.

En la hipotesis de un «fin de la historia» o de
una posthistoria se unen la critica del contenido y del
método de pensamiento basado en la filosofia de la
historia. Nietzsche critica el historicismo porque la
cultura, o la formacidn, historiografica que ofrece, no
es capaz de proporcionar orientacion alguna; para un
Foucault, la historia se convierte en mera ideologia del
poder. Tras la experiencia de Hiroshima y Ausschwitz,
Adorno y Horkheimer reinterpretan el progreso como
un proceso de decadencia, y establecen con ello una
teleologia «negativa» de la historia. A resultas de las
experiencias cotidianas de la civilizacién moderna,
otros filésofos como Lyotard certifican un «final de los
grandes relatos». La historia, supuestamente, habria
llegado a su final, pues el progreso técnico ya no pue-
de fundar «sentido» alguno para los seres humanos.

Podemos decir entonces que han terminado por
cristalizar tres tipos de pensamiento historico: filosofia
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de la historia, historicismo y posthistoria. Estos tres consti-
tuyen el hilo conductor de las siguientes explicaciones.
Dado que no es posible, ni deseable, en un libro de
este género, hacer una presentaciéon completa de la
Filosofia de la Historia, me concentraré en una tipo-
logia historico-sistematica de las grandes orientaciones
ya mencionadas.

Esto también tiene consecuencias para la estructura
del libro. De manera general, los tipos de pensamiento
mencionados se siguen cronoldgicamente: la filosofia
de la historia durante el siglo XVIII y hasta comienzos
del siglo XIX; el historicismo es, sobre todo, un feno-
meno del siglo XIX y de inicios del siglo XX la critica
radical a la filosofia de la historia y la posthistoria per-
tenecen a la segunda mitad del siglo XX. Por razones
sistematicas, se van a integrar algunos solapamientos
temporales entre los tres tipos de pensamiento. Para
ilustrar esto, puede verse el esquema de abajo.

Su funcion heuristica consiste en que la division
global permite tener un primer panorama de los di-
versos tipos fundamentales de pensamiento dentro de
la Filosofia de la Historia. A la inversa, las continuas
referencias y reflejos entre estos tipos conduciran a di-
ferenciaciones sorprendentes, como se verd, sobre todo,
en la critica mirada retrospectiva que la posthistoria
dirige sobre la filosofia de la historia y el historicismo.

En el dltimo capitulo se pondran en primer plano
sobre todo los puntos comunes entre los paradigmas.
La meta de esta exposicion consiste en el intento de
una restitucion critica de la filosofia de la historia ori-



ginal, incluyendo las otras demas corrientes. Estando,
como estoy, a la busqueda de un enlace entre las ya
mencionadas orientaciones, la pregunta que cierra el
libro es: ;como es posible una Filosofia de la Historia
hoy? Es asi como hay que comprender el titulo del
ultimo capitulo: «filosofia de la historia, historicismo,
posthistoria: un intento de sintesis». Yo veo posible esa
sintesis en una filosofia critica de la historia.

filosofia de la | Turgot
historia Rousseau
Kant, Hegel Marx

historicismo | Vico
Droysen, Dilthey
Troeltsch
Ricceur, White

posthistoria Burckhardt, Nietzsche
Benjamin
Horkheimer, Adorno
Ortega y Gasset

Foucault, Lyotard
Tiempo 1750 1800 1850 1900 1950 2000
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PRIMER CAPITULO
FILOSOFIA DE LA HISTORIA:
(UN PROGRESO SIN FIN?

El primer tipo de reflexion filoséfica sobre la his-
toria es la filosofia de la historia, es decir la corriente
de pensamiento historico que surge y prevalece desde
mitades del siglo XVIII hasta principios del siglo
XIX. A pesar de las diferencias entre las posiciones
particulares que encontramos en este tipo, creo que,
para tener una orientacion basica, seria objetivamente
correcto presentar este tipo con las siguientes caracte-
risticas (Rohbeck 1987, 13 ss.; 2010, 54 ss.).

La historia se desacopla durante esta fase de la
cronologia clasica, al tiempo que se seculariza; de la
historia medieval de salvaciéon resulta una historia
«hecha» por los seres humanos. A esa historia se le
atribuye un transcurso lineal y ascendente con ten-
dencia de «progreso». La historia se concibe entonces
bajo la forma unitaria que se plasma en el sustantivo
colectivo en singular de la «historia».

Estas caracteristicas generales valen principal-
mente, desde la Ilustracion hasta Hegel. En éste se
llevan hasta el extremo; mientras que en las obras de
Rousseau y Kant encontramos ciertas restricciones con
respecto al progreso que, no obstante, no modifican
el tenor descrito de la filosofia de la historia. Marx,
aunque critica a Hegel, continta el método de éste
con otros contenidos. No importa si la corriente es



idealista o materialista, si cree en el progreso, si es
critica de la cultura o es escéptica, si su fundamento
es economico, politico o moral: en cualquier caso, se
trata de una historia secular y teleolégica del mundo.
A continuacién se sistematizardn estas caracteristicas
seguin unos tipos ideales, para luego introducirnos en
las presentaciones particulares.

CONCEPTO Y METODO

Fue Voltaire (1694-1778), el ilustrado francés, el
primero en acunar el concepto de una «filosofia de la
historia» (1765). La formacion del nuevo término iba
para ¢él asociada a una pretension cientifica, lo que,
en aquella época, significaba lo mismo que filosofia.
Si, a comienzos de la Edad Moderna, la historia es-
taba excluida del canon cientifico, ahora se la debia
investigar y presentar con una metodologia. Voltaire
reconoce que el conocimiento histérico no logra al-
canzar el mismo nivel de certeza que alcanzan otras
ciencias como la matematica y las ciencias naturales
en general; no obstante, se esfuerza por alcanzar el
mayor grado posible de «probabilidad» en la pre-
sentacion de los eventos, examinando los «hechos»
con la ayuda de fuentes historicas, explicando los
acontecimientos a partir de sus «causas naturales».
Voltaire esperaba que el conocimiento de la historia
pretérita fuera de utilidad para la praxis de la vida
en el presente.
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Desde mediados del siglo XVIII se van publicando
en el marco de la filosofia cada vez mas escritos que
hacen de la historia un tema propio. Con lo cual, la
filosofia de la historia se desprende paulatinamente
de la historiografia. Las reflexiones filosoficas, hasta
entonces diseminadas por las obras historiograficas,
o bien limitadas a sus introducciones, se van introdu-
ciendo y ampliando en textos que ofrecen una visién
general de la historia en su totalidad. A partir de estos
esbozos resulta una nueva area filosofica, dentro de
la cual se elabora continuadamente el problema de la
historia. En el curso del tiempo se va extendiendo un
arco tedrico que va desde la Ilustracién hasta Hegel.

SECULARIZACION E HISTORIA UNIVERSAL

Una caracteristica esencial de la filosofia de la his-
toria es la secularizacion. El proceso de secularizacion,
o mundanizacion, es tipico de la ilustracién europea
en su conjunto. Por un lado, se practica una critica
del cristianismo dogmatico, sobre todo el de la Iglesia
catolica. Por el otro lado, se ambiciona una imagen
propia del mundo, de la que forma parte el nuevo
tema de la historia. Esta definicién contradice un
concepto de secularizacion muy difundido, segun el
cual la filosofia de la historia no es mas que una his-
toria de salvacion con vestidos mundanos, y por ello,
en ultima instancia, fracasada (Léwith). Veremos que
los ilustrados partian de problemas especificamente



modernos, para cuya solucion concibieron plantea-
mientos tedricos propios.

Voltaire comprende su obra Estudio sobre los hdbi-
tos y el espiritu de las naciones (1756) como programa
alternativo a la obra teologica-cristiana Discurso sobre
la Historia Universal (1681) del autor francés Jacques
Bénigne Bossuet (1627-1704). Siguiendo la tradiciéon
medieval, Bossuet dividia la historia en una historia
«sacra» y una historia «profana», de modo que la his-
toria sagrada de salvacion tenia la preeminencia y la
historia del mundo terrenal quedaba incluida bajo el
plan de salvacion de la «providencia» divina. Frente a
ello, Voltaire trata exclusivamente la historia profana,
concibiéndola como la inica historia sin mas.

Este enfoque secular de la historia conduce a nuevos
contenidos. En vez de «reinos» divinos, aparecen épocas
histéricas de la civilizacion ilustrada. En lugar de las
acciones de los Estados, Voltaire prefiere presentar la
historia del comercio, de la industria y de la ciencia.
Con ello, el interés se desplaza de las circunstancias
especificas hacia condiciones sociales; se va de una his-
toria de acontecimientos hacia la historia de estructuras.

Detras de todo ello esta la convicciéon de que los
logros civilizatorios son resultado del «espiritu huma-
no». Esto significa especificamente que la historia es
«hecha» por los seres humanos. El ser humano es el
«ingeniero» de su propia historia. Imposible formu-
lar de manera mas enfatica la reivindicaciéon de una
modernidad secularizada. Pero veremos también qué
nuevos problemas surgen de aqui.



El proceso de secularizacién esta intimamente rela-
cionado con el concepto de la historia universal. Mientras
que los esbozos previos le atribuian a acontecimientos
particulares, como la vida de Cristo, un significado
en la historia del mundo, la nueva historia universal
se convierte, a partir del siglo XVIII, en un proceso
que se puede percibir y experimentar globalmente.
En el curso de los descubrimientos y las conquistas
coloniales, se ponen a la vista regiones que no per-
tenecen al continente europeo, como China, India
y América. La nueva idea de una historia universal
presupone explicitamente la pluralidad de culturas, las
cuales, entretanto, se investigan, se comparan y se
aprecian de manera concreta. Por mas que la critica
al punto de vista eurocéntrico esté justificada, no debe
pasarse por alto que la Ilustracion fue la primera en
esforzarse por integrar la pluralidad de culturas de
todo el planeta dentro una concepcion global.

Ademas, algunas filosofias de la historia desarrollan
el concepto de una historia real del mundo. De acuerdo
con este concepto, la unidad de la historia entera no
consiste solamente en la «idea» del historiador o del
filésofo; antes bien, durante el siglo XVIII surge el
conocimiento de que la historia universal empieza a
formarse en un contexto practico de accién: como coo-
peracion merced al crecimiento del comercio y de las
comunicaciones, pero también como una destruccién
mutua por las invasiones y las guerras.



HisTORIA Y CRONOLOGIA

A la desaparicion de los limites espaciales le corres-
ponde una dilatacion del tiempo. Con el incremento del
interés por las primeras grandes culturas, como las de
Egipto y Babilonia, que preexistieron al Judaismo, los
comienzos de la historia humana se desplazan tanto
hacia atrds que ya no es posible determinarlos con cer-
teza. Se ponia asi en cuestion la cronologia de la Biblia.
Mientras que Bossuet se orientaba unicamente por la
medida de tiempo biblico, surge durante el siglo XVIII
la nueva tarea de unificar las cronologias del Antiguo
Testamento con las fuentes histéricas de Egipto, de
la Antigtiedad griega y romana, e incluso con las del
Oriente y de la China. Con el orden profano, la historia
pierde su principio y fin; se convierte en un proceso
abierto por ambos lados. De este modo, deja de haber
plazos en la historia (v. Marquard 1993, 364 s.).

Finalmente, con temas nuevos como la ciencia,
técnica y sociedad, la historia acaba por desprenderse
de la cronologia como tal. La historia obtiene su tiempo
propio, que se orienta por el ritmo de un proceso civili-
zador acelerado producido por el ser humano. Ello se
corresponde con la perspectiva del progreso (Koselleck
2010), que - al igual que el concepto de historia — se
convierte en un sustantivo colectivo en singular.
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