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INTRODUCCION

La tarea de la «Fenoinenologia del Espiritu»
como primera parte del sistema de la ciencia

El curso que viene a continuacién es una interpretaciéon de la
obra de Hegel que conocemos con el nombre de «Fenomenologia
del Espiritu». Mediante la dilucidacién del titulo y sus diversas
formulaciones nos procuraremos la indispensable inteleccion pro-
visional de la obra, para con posterioridad comenzar la interpreta-
cién alli donde la Cosa misma inicia, omitiendo, asi pues, el
extenso Prélogo y la Introduccién.

El titulo corriente de la obra, «Fenomenologia del Espiritu»,
no es ciertamente el titulo original; sin embargo, fue el que
explicitamente se impuso como titulo literario de la obra, desde el
momento en que fue incluida en la edicién completa de las obras
de Hegel, que, a partir de 1832, prepararon los amigos de Hegel
inmediatamente después de su muerte. La «Fenomenologia del
Espiritu» constituye el 11.° tomo de las obras completas que
apareci6 en 1832. El editor Johannes Schulze sefiala en su
prefacio que el mismo Hegel tenia en preparacion antes de su
tepentina muerte una nueva edicién de la obra. Con qué proposi-
to y de qué modo, es algo que alli puede ser consultado!.

!t Los trabajos filosoficos de Hegel alli aparecidos seran citados segun la obra
completa de 1832 y afios siguientes, indicando el tomo y el nimero de pagina. En

11



2]

12 La fenomelogia del espiritu de Hegel

La obra apareci6 por primera vez en 1807, en concreto, con el
titulo de: «Sistema de la ciencia. Primera parte, la Fenomenologia
del Espiritu.» La obra tenia, asi pues, un encabezamiento y titulo
principal: «Sistema de la ciencia.» Con este sistema se coordina y
en ¢l se inserta la obra. Lo intrinseco de la obra, por ello, sélo
puede ser concebido desde su interna tarea, y ésta consiste ——por
decirlo de una manera superficial— en ser lo ptimero en el
sistema y para éste.

1. Los sistemas de la Fenomenologia y de la Enciclopedia

¢Hasta qué punto el sistema de la ciencia precisa de la
«Fenomenologia del Espiritu» como primera parte? ¢A qué alude
ese subtitulo? Antes de responder a esa pregunta, debemos
recordar ahora que tampoco ese subtitulo de la obra, que, con
posterioridad, fue el titulo definitivo, estd completo. El titulo
completo, ante todo y en primer lugar, reza: «Sistema de la
ciencia. Primera parte. Ciencia de la experiencia de la conciencia.»
Ese subtitulo —«Ciencia de la experiencia de la concienciar— es
formulado acto seguido, de la siguiente forma: «Ciencia de la
Fenomenologia del Espiritu.» Es de aqui de donde surge el titulo
abreviado y devenido habitual: «Fenomenologia del Espiritu.»

Para la dilucidacién del titulo, manifiestamente tenemos que
cefiitnos a la formulacidén mas completa, a las dos formas que
presenta y las cuales dicen lo mismo, aunque de forma diferente.
De ello se desprende, en primer lugar, lo siguiente: la primera
parte del sistema de la ciencia es ella misma ciencia; es decir: dicha
parte constituye «la primera parte de la ciencia»2. Lo peculiar de
esa primera parte debe hacérsenos mas explicito si la contrasta-
mos con la segunda parte. No obstante, con posterioridad a esta
primera parte no aparecié ninguna segunda parte del sistema de la
ciencia.

Sin embargo, tras la aparicién de la «Fenomenologia del
Espiritu» en 1807, Hegel comenz6 a publicar una nueva obra que

la reimpresion de la edicién del jubileo, dicho nimero de pigina se encuentra

reproducido arriba, entre paréntesis, en el margen interior.
2 Phin. Prol,, II, 28. [trad. p. 29].
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conocemos con el titulo de «Logica», cuyo primer tomo aparecié
en 1812-13, y el segundo en 1816. Ciertamente esto es asi, pero la
«Logica» no aparecié como segunda parte del sistema de la ciencia.
¢O acaso, atendiendo a la Cosa, esta Logica seria la segunda parte
del sistema? Si y no. Si, en tanto el titulo completo remite a la
conexion con el sistema de la ciencia. En realidad, el titulo reza:
«Ciencia de la Loégicar, insélito y extrafio titulo para nosotros e
incluso para aquella época. Pero no es éste el caso cuando
pensamos en el subtitulo completo de la primera parte: «Ciencia de
la Fenomenologia del Espiritu.» Asi, el sistema de la ciencia seria:
1, ciencia de la Fenomenologia del Espiritu, y 2, ciencia de la
Loégica. Es decir: como sistema e la ciencia es: 1, este sistema
como Fenomenologia, y 2, este sistema como Logica. El sistema,
por tanto, aparece necesariamente bajo dos figuras. Ambas, en su
mutua delegacion y como conexion de su delegacion, son el todo
del sistema en la totalidad de su realidad efectiva.

Ademas, con independencia de la interna conexioén objetiva
entre la «Fenomenologia» y la «Logica», en multiples lugares de la
«Fenomenologia del Espiritu» se remite expresamente a la «Logi-
ca» 3. Mas ain, no sblo encontramos anticipaciones de la «Logica»
en la «Fenomenologia», sino también, inversamente, referencias
retrospectivas de aquella a la «Fenomenologia» 4. Pero previamen-
te a todo ello, Hegel explicitamente escribe en el Prologo al
primer tomo de la «Ldgican, en su primera edicién de 1812: «En
lo que hace a la relacién externa [de la “Logica” respecto a la
“Fenomenologia del Espiritu”], estaba [j] contemplado que 2 la
primera parte de/ sistema de la ciencia, que contiene a la Fenomeno-
logia, siguiese una segunda parte que debia contener la Logica y
las dos ciencias reales de la filosofia, la Filosofia de la Naturaleza
y la Filosofia del Espiritu, clausurindose asi el sistema de la
clencian 5.

Resulta claro, asi pues, que en el momento de la aparicién de
la «<Fenomenologia», en 1807, estaba previsto que la totalidad del
sistema constase originalmente de dos partes. Pero la segunda
parte no debia contener anicamente a la Logica, sino a la Logica
al unisono con las ciencias reales de la filosofia. Pero ese todo que

3 Cf 10, 29, 37, 227 [trad. pp. 26, 32, 181].

4 Cf., por ejemplo, III, 33 y ss., 35, 41, 61.
s 111, 8.

{31
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14 La fenomelogia del espiritu de Hegel

debia configurar la segunda parte del sistema no es otra cosa que
el concepto transformado de la metafisica transmitido por la
tradicién, cuyo caricter intrinseco sistematico también determind
de parte a parte la problematica kantiana: metaphysica generalis:
ontologia; metaphysica specialis: psicologia especulativa, cosmo-
logia especulativa, teologia especulativa.

La aludida segunda parte que debia seguir comprende en el
interior de si al todo de la metafisica transmitida por la tradicion,
aunque ciertamente en la forma transformada resultante de la
posicion fundamental de Hegel. La transformacion puede ser
caracterizada sumariamente asi: el todo de la metafisica esta
dividido en dos partes: 1. Loégica, II. Filosofia real. Pero esta
ultima solo tiene en Hegel dos partes: Filosofia de la Naturaleza
(Cosmologia) y Filosofia del Espiritu (Psicologia). La tercera, la
parte decisiva para la filosofia transmitida por la tradicion, falta
en Hegel; esto es: falta en la filosofia real, pero no en el todo de su
metafisica, donde encontramos a la teologia especulativa en
originaria unidad con la onfelogia. El concepto genuino de la
Légica hegeliana es esa unidad de teologia especulativa y onto-
logfa.

La teologia especulativa no es idéntica a la filosofia de la
teligién, tampoco es teologia en el sentido de la doctrina de la fe,
sino ontologia del ens realissimam, de la mas alta realidad efectiva
como tal, ontologia que para Hegel se funde al unisono con la
pregunta por el ser del ente en general; por qué esto es asi, lo
veremos en el curso de nuestras interpretaciones.

Pero si la segunda parte del sistema planeado debe exponer la
metafisica, entonces la primera parte —es decir, la «Fenomeno-
logia del espiritu»— en nada seria diferente a la fundamentacién
de la metafisica, es decir, a la fundacién que la cimenta; enten-
diendo a ésta no en el sentido de una «teoria del conocimiento»
tan ajena a Hegel como a Kant, tampoco en el sentido de
reflexiones metodoldgicas vacias respecto al modo en que ello
tendria que ser hecho s7 se pusiesen manos a la obra, sino que se
habla de la fundacién que cimenta como preparacion del terreno,
es decir, como la «prueba de la verdad del punto de vista» ¢ que
compete a la metafisica.

o 111, 61.
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Pero, ¢por qué no aparecidé explicitamente la «Ciencia de la
Loégica» bajo el titulo de la segunda parte del sistema de la
ciencia? Hegel dice: «Pero la necesaria extension que la Logica
debia obtener me ha llevado a sacarla a la luz expresamente; asi
pues, en un plan ampliado, ella constituye la primera consecuen-
cia de la Fenomenologia del Espiritu. Posteriormente voy a
seguir con la publicacion de la elaboraciéon de las dos ciencias
reales de la filosofian 7.

Sin embargo —nos preguntamos—, ¢acaso €s esto una razon
para dejar de lado al titulo principal de «Sistema de la ciencia»?
En absoluto no. Justamente s7 el sisterna ha alcanzado un plan
ampliado, entonces requiere més que nunca de la caracterizacién
de las partes concretas y particulares en su pertenencia al sistema.
En modo alguno repugnaria ni al plan original, ni al plan
suficientemente ampliado que, por ejemplo, el todo hubiese
sido ordenado en su forma literaria, del siguiente modo: 1.2
parte: Ciencia de la Fenomenologia del Espiritu; 2.2 parte, 1.2
serie: Ciencia de la Légica, 2.2 serie: Ciencia de la Filosofia
Real. (Cf. Curso de Jena, W. S. [Semestre de invierno], 1802/3:
Loégica et metaphysica secundum librum mundinis instantibus
proditorum.)

¢Por qué ya en 1812 esta ausente el titulo «Sisteman? Pot-
que en el intervalo (1807-1812) ya se ha preparado una transfor-
macién. El indicio de la transformacién que comienza respecto a
la idea de sistema se muestra en el hecho de que no sélo se
suprime el titulo principal para la «Légica», sino que ahora
incluso esta misma queda aislada; no porque abarcase demasia-
do, sino porque en el fluctuante plan del sistema también la
funcion y lugar de la «Fenomenologia» apuntan ya a un cambio.
Porque ésta ya no sigue siendo la primera parte, por eso
tampoco la «lLogica» es la segunda. La «Logica» estd separa-
da porque tiene que seguir estando libre para hacerse cargo de
otra posiciébn en el nuevo plan, en vias de maduracién, del
sistema.

Podemos hacernos una composicion de lugar del intervalo
que media entre la aparicidén de la «Fenomenologia» en 1807 y la

7111, 8 y ss.
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aparicion del primer tomo de la «LLogica» en 1812, o del segundo
tomo en 1816, si tomamos en consideracion, aunque soélo sea
someramente, a la «Propedéutica filosofica» de Hegel.

Cuando apareci6é en 1807 la «Fenomenologia del Espiritur,
Hegel ya no se encontraba en Jena, a donde, tras haber dejado su
preceptorado en Frankfurt, se habia dirigido en 1801 para habili-
tarse con Schelling. A decir verdad, Hegel fue profesor extraordi-
nario en 1805, pero con unos emolumentos tan paupérrimos que
no tuvo necesidad de esperar a la catastrofe que en 1806 sacudié a
Prusia para decidir a procurarse su sustento en otra parte y de
otra manera. Ya en 1805 habia solicitado inttilmente un profeso-
rado en Heidelberg. Hegel encontrd refugio en Baviera, a donde
fueron muchos (por ejemplo, el mismo Schelling) los que en
aquel entonces emigraron; de una manera més precisa, en Bam-
berg como redactor de un perioddico. Este puesto pudo cambiatlo
en 1808 por el de rector del Gymnasium, puesto éste sin duda
mas acorde con él y en el que permaneci6 hasta 1816; en ese afo
aparecio el segundo tomo de su «Loégica» y al mismo tiempo
obtuvo el llamamiento de Heidelberg. Aqui pronuncié el 28 de
octubre de 1816 su discurso inaugural, que se ha hecho famoso
ante todo por su conclusion, caracteristica de la actitud funda-
mental hegeliana (cf. XIII, 3). Alli se dice: «Nosotros, que
tenemos mas afios y nos hemos hecho hombres en las tormentas
del tiempo, podemos considerar dichosos a ustedes, cuya juven-
tud irrumpe en estos dias en los que pueden consagrarse sin
agobios a la verdad y a la ciencia. Yo he dedicado mi vida a la
ciencia y ahora me resulta alentador encontrarme en una posicion,
donde en mayor medida y en un campo de accién mas amplio,
puedo colaborar a la difusion y fomento de los més altos intereses
cientificos y, ante todo, a la introduccién de ustedes en los
mismos. Espero lograr merecer y obtener su confianza. Pero, ante
todo, nada puedo reclamar excepto que aporten su confianza en la
ciencia y en ustedes mismos. El coraje de la verdad, la fe en el
poder del espiritu, es la primera condicion de la filosofia. Al ser
espiritu, el hombre puede y debe considerarse a si mismo como
digno de lo mis elevado, nunca puede tener una estima suficiente-
mente grande de la magnitud y poder de su espiritu, y con esta fe
nada sera tan 4rido y duro como para que no pueda hacérsele
patente. La esencia al pronto oculta y cerrada del universo no
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tiene ningn poder capaz de resistir el coraje del conocer; ella
debe abrirse a él y dejar extendidas ante los ojos su riqueza y
profundidades, ofreciéndolas para su goce»8.

Al igual que ya habia ocurrido por vez primera en 1816, ya a
finales de 1817 se repiti6 el ofrecimiento para suceder a Fichte en
la Universidad de Betlin. Lo que finalmente le indujo a aceptar la
llamada no fue, como cabria esperar, la perspectiva de poder
desarrollar una mas amplia actividad como profesor de filosofia,
sino justamente lo contrario. En su escrito de renuncia remitido
al gobierno béavaro, Hegel escribié que esperaba «en una edad
mas avanzada, cambiar la precaria funcién de ensefiar filosofia en
una universidad por otra actividad [hoy diriamos una actividad
“politico-cultural”] en la que pudiese ser Gtil» °. Esto denota que
Hegel, durante su periodo de Heidelberg, ya tenia una idea clara y
acabada de la filosofia en su totalidad; el sistema estaba completa-
mente fijado. El 22 de octubre de 1818, Hegel comenzd su
actividad lectiva en Berlin. Como es sabido, hasta su muerte,
acontecida trece afios mas tarde —en 1831—, continud siendo
profesor de filosofia.

Al margen de la Filosofia del Derecho (1821) y de algunas
recensiones, durante su época de Berlin Hegel no publicé nada
mas que tuviese significacién fundamental para su filosofia. En su
actividad lectiva elabor6 el sistema que ya en 1817, en la
Enciclopedia de Heidelberg, recibi6 su forma decisiva y definiti-
va. (Los cursos de Berlin constituyen el grueso de la mayor parte
de la obra.) Pero la Enciclopedia ya habia sido preparada en el
intervalo de 1807-16, durante la actividad como redactor y en el
Gymnasium, tiempo en el que también cred su obra filosofica
propiamente dicha: la «l.ogica».

Sefialé con anterioridad que podemos hacernos una composi-
cibn de lugar sobre la labor de este periodo gracias a la
«Propedéutica filosofican que Hegel expuso como profesor de
Gymnasium en las clases superiores. Hegel mismo no publico
esta obra; uno de sus discipulos, Katl Rosenkranz, encontr6 el
manuscrito en su legado postumo en 1838 —siete afios después

8 XIII, 5 y ss.
9 Haym, Hegel and seine Zeit [Hegel y su época], p. 356.
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de la muerte de Hegel—, durante una estancia en Berlin, publi-
ciandolo en 1840 como tomo XVIII de las obras completas.

La ensefianza de la filosofia en el Gymnasium estaba dividida
en tres cursos: 1 curso. Clase inferior. Doctrina del derecho, de
los deberes y de la religion; 2.2 curso. Clase intermedia. Fenome-
nologia del Espiritu y Logica; 3* curso. Clase superior. Doctrina
del concepto y Enciclopedia filoséfica. Es importante reparar en
la posicion dual que aqui ocupa la Logica. En el 2.0 curso estd
tras la Fenomenologia lo que corresponde al plan original del
sistema en el que, y para el que, la Fenomenologia fue creada.
Pero en el 3* curso la Logica es el fundamento de la Enciclopedia
filosofica, precede a todo, yendo a continuacién la ciencia de la
Naturaleza y la ciencia del Espiritu.

Hegel elaborara posteriormente esta Enciclopedia de la que la
Légica constituye ahora su parte primera y fundamental, publi-
candola en 1817 en Heidelberg bajo el titulo de «Enciclopedia de
las ciencias filosoficas en compendio». Se trata de la nueva y
definitiva forma del sistema, que comprende tres partes: A. La
ciencia de la Logica, B. La Filosofia de la Naturaleza, C. La
Filosofia del Espititu; esto es: segun lo anteriormente dicho, la
totalidad de la metafisica.

¢Y qué ocurre con la Fenomenologia? Se ha tornado un
fragmento de un fragmento de la tercera parte del sistema, es
decit, de la Filosofia del Espiritu. Esta, en efecto, se divide en tres
partes: 1. El espiritu subjetivo; 2. El espiritu objetivo; 3. El
espiritu absoluto. La segunda seccion de la primera parte (el
espiritu subjetivo) es la Fenomenologia. En el ahora transforma-
do sistema de la filosofia, la Fenomenologia ha perdido su lugar y
funcién fundamentales.

En sus Gltimos afios de vida, en torno a 1830, Hegel tuvo que
preparar una nueva edicién tanto de la «<Fenomenologia», agotada
desde hacia mucho tiempo, como también de la “Logica”. En la
segunda edicién de la “Loégica”, cuyo Prélogo redacté en 1831,
Hegel escribié en una nota al ya mencionado pasaje del Prélogo
de la primera edicién donde se debatia la relacion externa de la
«Fenomenologia del Espititu», como primera parte del sistema,
respecto a la Logica, lo siguiente: «Este titulo [esto es, el titulo
principal y original de la “Fenomenologia del Espiritu”: “Sistema
de la ciencia”] ya no seri incluido en la segunda edicién que
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aparecerd la proxima Pascua. En lugar del proyecto, a continua-
cién mencionado, de una segunda parte que deberia contener el
conjunto de las otras ciencias filoséficas, he hecho aparecer la
Enciclopedia de las ciencias filosoficas, cuya tercera edicién ya
vio la luz el afio anterio» 10,

Esa observacién de Hegel exige una aclaracidon. ¢Qué significa
que la Enciclopedia ocupe el lugar de la segunda parte del sistema
proyectado a partir de la Fenomenologia? Aun siendo esto asi, sin
embargo no hace justicia al estado de cosas propio de la nueva
forma del sistema. Es cierto que la Enciclopedia se solapa con la
planeada segunda parte del sistema que debia seguir a la Fenome-
nologia en tanto primera parte. Pero la Enciclopedia ya no actta
como segnnda parte del antiguo sistema, tampoco como una parte
del nuevo, sino que ahora ella misma es el fodo del nuevo sistema.
Este no reconoce a la Fenomenologia ni, en general, como parte
auténoma, ni siquiera como parte fundamental, sino sélo como
fragmento de un fragmento de la tercera parte. En lo que sigue,
consideraremos al sistema dividido en dos partes: la que se
determina a partir de la Fenomenologia, pero sin agotarse en ella;
por decitlo en pocas palabras, el sistema de la Fenomenologia, a
diferencia del que se presenta como Enciclopedia y que denomi-
naremos sistema de la Enciclopedia. En cada uno de ellos la Logica
tiene un lugar y funcidén diferentes. Podemos exponer lo dicho,
sirviéndonos de un esquema, de la siguiente forma:

Sistema de la Fenomenologia

1 parte 11 parte
A
r N
Fenom. del Esp. Légica  Fil. de la Nat.  Fil del Esp.
I parte II parte III parte
. v
v
Sistema de la Enciclopedia

N

16 111, 8 nota.

{10]
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El cambio de ubicacién de la Logica responde Gnicamente a
la transformacién de la idea de sistema. Pero esa transfor-
macién no es la variacién de un punto de vista considerado
insostenible, como celosamente levantan acta en su historia de la
filosofia los escritores filosoficos profesionales y demés peritos
en la materia, sino que se trata de una mutacién del sistema
forzada por su inicial organizacién y que otorga su significa-
cién a la misma «Fenomenologia del Espiritu», al hacerla
superflua.

No diferenciamos a ambos sistemas cuando decimos que uno
va primero y el otro después, ya que el sistema de la Fenomeno-
logfa esta precedido por otro, un sistema que ha sido denominado
como sistema de Jena. Naturalmente esto es sélo un término
genérico en tanto debemos suponer, si nos atenemos 2 los
diversos indicios apuntados, que fue durante el periodo de Jena
cuando justamente por vez primera fue comprendida en su
elaboracién la idea de sistema especificamente hegeliana, siendo
los proyectos, en consecuencia, multiformes. Aun cuando hasta
hoy las fuentes todavia son escasas, es mucho lo que habla en
favor de la idea de que ya con anterioridad al petiodo de Jena
-—en Frankfurt-—, Hegel proyecté por si mismo el todo de la
filosofia —esto es, el sistema—, en interna conexidén con una
sistematica y penetrante controversia que le permitid situarse
frente a lo griego, especialmente préximo a él en aquella época
gracias a la amistad y profunda afinidad, por aquel entonces, con
Hélderlin. El influjo de dicha controversia y ubicacién, frente a
lo griego —es decir, filoséficamente frente a Platén y Aristote-
les—, es tan fundamental y persistente en el sistema de Jena que
nadie, aun cuando sélo haya intentado algo parecido, puede creer
que tal cosa se deje agotar en un semestre, incluso si se dispone
para ello del espiritu y fuerza de Hegel. Esa controversia debio
haber comenzado ya en Frankfurt, alcanzando alli una clarifica-
cion esencial. Por ello, no sin razén, bien podria hablarse de un
sistema de Frankfurt, pues tampoco es admisible en modo
alguno, como segun todos los datos debemos apreciar por la
existencia filoso6fica de Hegel, que abandonase Frankfurt y se
dirigiese a Jena Gnicamente para llegar a ser catedritico y hacer
carrera académica. Cuando salié de Frankfurt, sabia lo que como
filbsofo queria hacer en Jena; sabia —tanto como puede saberse
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esto cuando se tienen 31 afios— lo que la filosofia le tiene
preparado a uno cuando se es Hegel.

Tenemos en total, pues, la siguiente secuencia de proyectos de
sistemas y sistemas: el sistema de Frankfurt - el sistema de Jena -
el sistema de la Fenomenologia - el sistema de la Enciclopedia. El
altimo y genuino sistema de Hegel, el sistema de la Enciclopedia,
muestra un parentesco mas fuerte con los primeros proyectos de
sistema que con el sistema de la Fenomenologia. Este sigue
estando aislado en el interior del todo de la filosofia hegeliana y,
sin embargo, pertenece necesatiamente a su forma interna. Pues la
«Fenomenologia del Espiritu» sigue siendo —por repetir lo ya
esbozado anteriormente— la obra y el camino que no sélo una
vez, sino constantemente y en un sentido determinado y necesa-
rio, prepara el terreno —mejor el espacio, la dimensionalidad, el
ambito de extension—, al sistema de la Enciclopedia. Que la
Fenomenologia, en tanto parte que funda y cimenta, esté ausente
de ese sistema de la Enciclopedia no debe entenderse como una
carencia de ese sistema, sino que la omisién de la Fenomeno-
logia —después de que hubo comenzado con ella el sistema—
caracteriza al inicio de este sistema, al inicio por la Loégica, como
Gnico inicio adecuado. Pues el sistema del saber absoluto, si se
comprende a si mismo rectamente, también debe iniciar de
forma absoluta. Porque la Fenomenologia no comienza de
forma tan absoluta como la Légica, siendo omitida por ello del
inicio y comienzo del sistema y porque, por otra parte, precisa-
mente la Fenomenologia ha preparado la esfera de un posible
inicio absoluto, justamente en su omisidén del sistema de la
Enciclopedia se expresa su ineludible pertenencia a éste. Por ello
no se hace justicia a esa pertenencia si se reduce a la Fenome-
nologia a ser el fragmento de un fragmento de la tercera parte
del sistema de la Enciclopedia, aun cuando esto sea exigido por
el sistema. De ahi que la «Fenomenologia del Espiritu» ocupe
en el sistema de la Enciclopedia un doble lugar: en cierta forma
es una parte fundadora y cimentadora para el sistema y, por
otro lado, no es nada mas que un ingrediente /nferno del sis-
tema.

Este doble lugar de la «Fenomenologia del Espiritu» en modo
alguno se debe al hecho de que Hegel no hubiera podido hacerse
una idea clara de la Fenomenologia y su funcidn, sino que resulta

(12}
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del sistema mismo. De ahi que en el contexto de la interpretacion
de la obra se haga inminente preguntar:

1. ¢Coémo estd sistemiaticamente fundamentado el doble lu-
gar de la «Fenomenologia del Espiritu»?

2. ¢Hasta qué punto, cifiéndose a su propio terreno, podria
lograr Hegel tal fundamentaciéon?

3. ¢Qué problema fundamental de la filosofia aflora en el
doble lugar de la «Fenomenologia del Espiritu»?

Estas cuestiones no podran ser obviadas. No obstante, sélo se
dejan plantear y responder cuando con anterioridad hemos capta-
do y comprendido claramente en sus esenciales dimensiones el
caricter que primariamente tuvo la «Fenomenologia del Espiritux.

2. La versidn hegeliana de un sistema de la ciencia
a) La filosofia como «la ciencia»

El caracter primario de la Fenomenologia Gnicamente se
desprende de la interna misién encomendada inicial y propiamen-
te a esta obra como un todo al servicio de la filosofia hegeliana y
su ejecucion. Por tanto, esta interna misién para con el todo de la
filosofia se nos anuncia en el titulo completo de la obra: sistema
de la ciencia. Primera parte. Ciencia de la experiencia de la
conciencia (Ciencia de la «Fenomenologia del Espiritu»). La
dilucidaciéon de este titulo, dilucidacién que sélo puede ser
provisional, nos proporciona una primera y somera comprension
de la mision de la obra y nos permite hacernos una composicién
de lugar del rumbo que sigue lo que acontece en ella.

Repitamos, asi pues, nuestra pregunta inicial: ¢en qué sentido
el sistema de la ciencia requiere como primera parte a la ciencia de
la experiencia de la conciencia, o a la ciencia de la «Fenomeno-
logia del Espiritu»?

¢Qué significa Sistema de la ciencia? Reparemos justamente en
que el titulo principal no reza: sistema de 'las ciencias. No se trata,
pues, de una compilaciéon y estructuracion de la multiplicidad de
las ciencias existentes, ciencias de la naturaleza o de la historia,
pongamos por caso. La orientacién del sistema es cosa bien
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diferente. Aqui se trata de /s ciencia y s# sistema. Ademas, por
/a ciencia no se entiende en general y comunmente la investiga-
cion cientifica en el sentido en que, por ejemplo, dirfamos: la
barbarie amenaza la supervivencia de /z ciencia. Lz ciencia, cuyo
sistema es de lo que aqui se trata, es el todo del saber mas
elevado, del saber propiamente dicho. Este saber es la filosofia.
La ciencia es tomada aqui en el mismo sentido que en el concepto
fichteano de «Doctrina de la ciencia». Tal doctrina no trata de las
ciencias —ni es «Logica», ni «Teoria de la ciencian—, sino de /a
ciencia; es decir: del autodespliegue de la filosofia como saber
absoluto.

Pero, ¢por qué la filosofia es llamada «/z ciencia»? Por la
fuerza de la costumbre estamos inclinados a explicar esto asi: la
filosofia proporciona a las ciencias existentes o posibles su
fundacién y cimientos; es decir: la delimitacién y posibilidad de
sus dominios —naturaleza e historia, por ejemplo— y la funda-
mentacién de su proceder. En tanto fundacién y cimentacidén de
todas las ciencias, con mas razbén que nunca la filosofia debe ser
ciencia, pues la filosofia no puede ser menos que lo que desde ella
debe surgir: las ciencias. Si se incluye en el 4mbito cuya fundacién
y cimentacién la filosofia toma sobre si en tal planteamiento de
tareas, no solo al saber en el modo del saber tedrico de las
ciencias, sino también a todas las otras formas del saber (el saber
técnico-practico y el saber moral-practico), entonces con mas
razbén que nunca resulta evidente llamar «la ciencia» a la funda-
cién y cimentacién de todo esto.

Desde Descartes esta concepcion de la filosofia esta viva y
desarrollada de manera mas o menos clara y acabada. Tal
concepcion ha determinado a los siglos posteriores y ha intentado
justificarse recurriendo a la antigua filosofia, para la que también
la filosofia pasa por ser un saber, el saber mas elevado. Esta idea
de la filosofia como /a ciencia ha dominado en el siglo diecinueve,
llegando hasta el presente, es decir, no desde su interna plenitud y
desde el impulso original del filosofar, sino —como ocurre en el
neokantismo-— desde el desconcierto respecto a la tarea propia de
la filosofia, tarea que parece haberle sido sustraida al ocupar las
ciencias todos los dominios de lo realmente efectivo. Asi pues,
sOlo le quedd la tarea de convertirse en ciencia de estas ciencias.
Se acometié esta tarea con tanta mas confianza cuanto mas
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pareciese que encontrase su legitimaciéon en Kant y Descartes, o
hasta en el mismo Platon.

Pero esta version de la esencia de la filosofia —«en el espiritu
de la mas radical cientificidad» '— alcanz6 por vez primera en
Husser!l una forma positiva, autosuficiente y radical, pues con este
concepto de la filosofia «restituyo la idea mas original de filosofia,
idea que desde su primera y sélida formulacion llevada a cabo por
Platén, sirve de base a nuestra filosofia y ciencia europea,
asignindole una tarea que no puede ser abandonada» 12,

Y, sin embargo, a partir de esta conexién entre la filosofia y
las ciencias y de la concepcidén de la filosofia como ciencia no
comprendemos por qué para el idealismo aleman la filosofia es /a
ciencia. Tampoco comprendemos asi la antigua determinacién de
la esencia de la filosofia. Aunque no cabe duda de que también
para Fichte y Schelling —y en general para el idealismo aleman—
la tradicién de la filosofia moderna estaba viva, sin embargo no
por eso para ellos, y en particular para Hegel, la filosofia llegd a
ser /Ja ciencia potque en ella debiese tener lugar la altima
justificacion de las ciencias y de todo saber, sino que si la filosofia
llegd a ser /a ciencia, se debe a que se trata —y esto debido a
impulsos mas radicales que el de la fundamentacion del saber—
de superar el saber finito al alcanzar el saber infinito. Pues la tarea
anteriormente citada, la fundacién que cimenta a las ciencias —es
decir, la realizacion de la idea de la rigurosa cientificidad del saber
y del conocer—, también es posible sin esta especifica problemati-
ca, propia de la filosofia del idealismo aleman, del autodespliegue
de la filosofia como saber absoluto. Si la tarea de la fundacién que
cimenta las ciencias —tarea mis o menos clara respecto a si
misma en relacién a lo que quiere—, insta al mismo tiempo en la
direccién del saber absoluto, entonces tal tarea se aniquila a si
misma y renuncia a su propio rasgo fundamental; pues en este
caso ella no es saber absoluto porque sea fundacién que cimenta a
las ciencias sino que, atendiendo a su caricter, anicamente puede

11 Jahrbuch fiir Philosophic und phinomenologische Forschung X1, Postfacio
a «Ideen zu einer reinen Phinomenologie und phinomenologischen Philisophie»,
p. 549. [Husserliana, t. V., Ed. W. Biemel, La Haya, 1952, p. 138; trad. cast. Ideas
relativas a una fenomenologia pura y una filosofia fenomenoldgica, trad. J. Gaos. F. C. E,,
Meéxico, 1985, p. 372.]

12 Idem [p. 139; trad. p. 372.]
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ser tal fundacién que cimenta en tanto intenta fundamentarse
como saber absoluto. Pero ésta es una tarea que nada tiene que
ver con la fundacién que cimenta a las ciencias. Lo que para ello
es positivamente requerido y qué decisiones tienen que ser
tomadas desde desde el inicio respecto a ello, es justamente lo que
la exégesis de la Fenomenologia del Espiritu de Hegel nos
ensefiard a conocer y comprender.

En todo caso, sin demora y desde el inicio ha de combatirse la
superficial confusién hoy en especial latente que consiste, como
testimoniarian por ejemplo los actuales intentos habidos al res-
pecto, en conciliar con Hegel la tarea de fundamentar a la filosofia
como la ciencia primera y propiamente dicha, pretendiendo
legitimar asi a dichos intentos. Cuando Hegel escribe en el
Prélogo de la Fenomenologia: «La verdadera figura en que existe
la verdad s6lo puede ser el sistema cientifico de tal verdad.
Colaborar a ello, que la filosofia se aproxime a la forma de la
ciencia —a la meta en que pueda deshacerse de su nombre de
amor al saber para ser saber realmente ¢fectivo—es lo que me
propongo» 13, cuando Hegel escribe esto y cosas similares, la
palabra «ciencia» suena de manera totalmente diferente y el
concepto de ciencia tiene una significacién totalmente diferente.
Aun asi, esta significacién del concepto de ciencia procede de una
continuidad totalmente determinada y en el fondo daltima de/
planteamiento que ya habia recibido en la antigiiedad lo intrinse-
co de la Cosa del problema conductor de la filosofia occidental.
Frente a este interno proposito de Mevar el problema conductor de la
Silosofia antigna y occidental a su configuracion consumada, la tendencia
que conduce a una fundacién que cimenta a las ciencias y a una
elaboraciéon de la filosofia orientada, conforme a lo anterior,
como clencia estricta, sigue teniendo una significacién subordina-
da y secundaria.

Pero este problema conductor del Occidente es la pregunta:
«Qué es el ente?» El planteamiento de esta pregunta estd en una
conexion interna y objetiva, en tanto conforme a la Cosa en litigio
en la filosofia, con el A0Y0Gg, el vOUG, la ratio, el pensar, la razbn,
el saber. Esto no quiere decir sblo y primeramente que la
pregunta acerca de qué sea €l ente sea tratada mediante un proceder

13 11, 6 [trad. p. 9].
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