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Prélogo

Los resultados de la investigacién que me complazco compartir con los
lectores sobre el Templo de Jerusalén son el resultado de un largo proceso de
reflexidn y lectura sobre el tema. Mi interés comenzé alld por el final de la dé-
cada de 1990, cuando ensefiaba en el Instituto Schechter de Estudios Judaicos
en Jerusalén. En ese entonces, mi proposito era muy especiﬁco, a saber: enten-
der el papel que tuvo el Templo de Jerusalén en el origen de la Comunidad del
mar Muerto. De una dimensién estrictamente académica y tedrica, el tema
pasé a tener una dimensién material, cuando en el afno 2003 inauguré en el
Museo de Israel la exhibicién Envisioning the Temple. Stones, Scrolls and
Symbols. Desde entonces, nuevos aspectos del tema llamaron mi atencién, los
cuales fueron explorados en marcos de ensefanza diversos y publicaciones.
Finalmente, los ultimos seminarios brindados sobre el tema en Rio de Janeiro
(Seminario Teoldgico Batista) y en México, en la Universidad Hebraicay en la
Universidad Andhuac, entre los afnos 2014-2015, me permitieron alcanzar un
punto decisivo en mi desarrollo intelectual.

Por primera vez en lengua espafiola y, hasta donde yo conozco, en cual-
quier otra lengua, pongo a disposicién del lector esta obra de caracter multi-
disciplinario, en donde se estudia de manera sistematica el desarrollo de la
institucién del Templo de Jerusalén en el mundo judio antiguo, desde sus ori-
genes miticos con el «Taberndculo del desierto» hasta la destrucciéon del
«Templo de Herodes» a finales de la época del Segundo Templo. A tales
efectos, se han considerado todos los testimonios literarios y arqueoldgicos a
nuestro alcance, analizdndolos a la luz de distintas disciplinas cientificas,
como filologia, literatura, teologfa, historia, sociologfa, antropologfa, historia
del arte y religiones comparadas. Es mi esperanza que esta obra sea bien reci-
bida por los especialistas y el publico culto en general, con la confianza de que
les permita a todos ellos ampliar los conocimientos sobre el tema, asi como
descubrir nuevos horizontes intelectuales.

La obra comienza con una introduccién, en donde se estudia la nocién
del «espacio sagrado» como hecho cultural. Luego de esta presentacién ge-
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neral se suceden a continuacién seis capitulos, en los cuales se intenta recons-
truir el desarrollo de la institucion del Templo de Jerusalén a lo largo de la
historia judia antigua: capitulo 1. El monte Sinai: el espacio sagrado por anto-
nomasia de Israel; capitulo 2. El Taberndculo del desierto: un santuario moé-
vil; capitulo 3. El Primer Templo de Jerusalén: entre mito ¢ historia; capitulo
4. El Segundo Templo de Jerusalén I: la época persa; capitulo 5. El Segundo
Templo de Jerusalén II: la época helenistico-romana; capitulo 6. Criticas al
Templo de Jerusalén. El libro termina con una recapitulacién y conclusiones,
dos apéndices, una bibliografia y el indice de ilustraciones.

Ademas del objetivo expreso de presentar sistemdticamente la historia
del Templo de Jerusalén en la época antigua, nuestro propésito final es explo-
rar por su intermedio la manera en que el judaismo antiguo percibié la nocién
de «espacio sagrado». Mds especificamente, la meta es contestar la siguiente
pregunta: ;existe una manera «judia» de percibir el espacio sagrado?

Finalmente, los merecidos agradecimientos a tantas y buenas personas.
A los alumnos y colegas, por sus comentarios y reflexiones. A Hagit Maoz,
por su paciencia. A Guillermo Santamaria y Regino Etxabe, por su continuo
apoyo. A Mario Wainstein, por su conflanza y amistad. A la Dra. Daliah
Mizrahi, por su apreciada iniciativa. A la Mtra. Nora Ricalde Alarcén, al Dr.
Daniel Fainstein y el Prof. Luiz Sayao, por la oportunidad de ofrecerme una
cétedra para la ensefianza del tema. Y, especialmente, a mi querida Rossy, por
darme el espacio necesario para crear. A todos ellos mi mas sentido reconoci-
miento y aprecio, por permitirme adentrarme en los profundos secretos del
espiritu.
Jerusalén, 7 de marzo de 2016



Introduccidon

El espacio sagrado como hecho cultural

0.1. EL ESPACIO FiSICO Y CULTURAL

Segun estd escrito en el midrash, dijo Rabi Huna en nombre de Rabi Ami:
«¢Por qué se lo llama a Dios con el nombre de “Lugar” (en hebreo, magém)?».
La respuesta sugerida es: «porque Dios es el lugar del mundo, pero Su mundo
no es Su lugar» (Génesis Rabbah 68,9 [traduccién mia]). Ciertamente, Dios no
necesita ningt’m espacio como condicién esencial para su existencia; en su caso,
el mundo y su existir son uno. Pero en cuanto al ser humano se refiere, por el
contrario, este si necesita de un espacio fisico paraviviry movilizarse. Estas accio-
nes son solo posibles cuando se cumplen condiciones psicofisioldgicas basicas, a
saber: la percepcidn, la orientacién y la conceptualizacién abstracta del espacio.

La percepcion del espacio varia de hombre a hombre y de sociedad a so-
ciedad. A diferencia de los instrumentos modernos (como el sensor y el ra-
dar), que captan el espacio fisico de una manera isotrépica —es decir, objetiva,
neutral y sin sentimientos—, en la que el espacio tiene propiedades iguales en
todas las direcciones, los hombres experimentan el espacio de una manera
subjetiva y anisotrépica, poniendo un énfasis selectivo en puntos o aspectos
singulares de la realidad. En este tltimo caso, cada dimensién y direccién tie-
nen un valor especifico, convirtiendo de esta manera la captacion del espacio
en un hecho cultural®.

Por su lado, la orientacién de los hombres en el espacio estd relacionada
no solo con los sitios cercanos, sino también con aquellos que se encuentran
mds alld de la experiencia inmediata, e incluso con aquellos existentes en el
plano meta-sensorial (por ejemplo, el cielo o el mundo de ultratumba). En es-
tos casos, los seres humanos recurren a medios simbélicos variados para su per-
cepcidn, como nombres, mitos, mapas, representaciones plasticas o rituales y
complejos sistemas cosmoldgicos. Estos instrumentos culturales le permiten al

! Para mas detalles, véase IRvING HALLOWELL, «Cultural Factors».
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hombre construirse una imagen espacial del mundo vy, de esta manera, poder
vivir su vida tanto a nivel fisico como espiritual en un espacio organizado®.

0.2. EL ESPACIO SAGRADO COMO CATEGORIA RELIGIOSA

La experiencia religiosa es una de las expresiones mas excelsas del espiritu
humano. Como tal, ella percibe el espacio de una manera no homogénea, dis-
tinguiendo de una manera clara y concluyente dos areas ontolégicamente
distintas: el espacio sagrado y el espacio profano. ¢Cudl es el origen de esta
distincion bésica del espacio? ;Qué lleva al hombre a experimentar un sitio
como especifico y calificado, distinguiéndolo de un espacio neutral y amorfo?

Una respuesta en este sentido la podemos hallar en la historia biblica de
Moisés y la zarza ardiente:

Moisés era pastor del rebafio de Jetr6 su suegro, sacerdote de Madidn.
Una vez llevé las ovejas més alld del desierto; y llegd hasta Horeb, la montana
de Dios. El 4ngel de Yahveh se le apareci6 en forma de llama de fuego, en medio
de una zarza. Vio que la zarza estaba ardiendo, pero que la zarza no se consu-
mia. Dijo, pues, Moisés: «Voy a acercarme para ver este extrafio caso: por qué
no se consume la zarza». Cuando vio Yahveh que Moisés se acercaba para mi-
rar, le llamé de en medio de la zarza, diciendo: «jMoisés, Moisés!». El respon-
dié: «Heme aqui». Le dijo: «No te acerques aqui; quita las sandalias de tus
pies, porque el lugar en que estés es tierra sagrada» (Ex 3,1-5)%.

Segtin este relato, entonces, el sitio originalmente «profano», homogé-
neo y descalificado?, se transformé en «tierra sagrada» (WIp-naR [admat
godes]) cuando Moisés se encontré con el «poder, con lo «Absolutamente
Otro»>. En ese momento, segtin lo definfa M. Eliade, «es la ruptura operada

? Sobre la organizacion mitica del espacio, véase TUAN, Space and Place, pp. 85-100. So-
bre la orientacién espacial en el pensamiento mitico, véase KLIMKEIT, «Spatial Orientation>.

3 En caso de no sefalarse lo contrario, la traduccién de los textos biblicos sigue la ver-
sién de la Biblia de Jerusalén.

4 Aun cuando el texto biblico califica el sitio de Horeb como «la montafa de Dios», la
l6gica del relato presupone que, antes de la revelacion de Yahveh, Moisés consideraba el lugar
como «profanox. Este presupuesto de Moisés explica su sorpresa al ver que la zarza no se con-
sumia.

> Segtin la terminologfa acufiada por el renombrado teélogo alemin R. Otto (1869-
1937. Sobre este concepto, véase OTTO, Lo Santo. Sobre el Misterio como realidad determi-
nante del 4mbito de lo sagrado, véase el andlisis profundo de MARTIN VELASCO, Introduc-
cidn, pp. 104-139.
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en el espacio lo que permite la constitucién del mundo, pues es dicha ruptura
lo que descubre el “punto fijo’, el ¢je central de toda orientacién futura»©. Es
a partir de este «punto fljo», de este «centro, pues, que desde tiempos in-
memoriales el hombre ha organizado el espacio cadtico y sin sentido a su alre-
dedor, construyendo ciudades, casas y santuarios, remedando de esta manera
la creacién del mundo por parte de los dioses’.

Precisando atin mids el concepto, Ch. Engels definia asi el concepto de
«espacio sagrado> al afimar que «los lugares sagrados son donde los dioses y
espiritus viven. Son una representacion visible de poderes invisibles, haciendo
alusion a los secretos y contando historias antiguas de lo divino: son los luga-
res en los que lo visible se conecta con lo invisible. Algunos lugares son consi-
derados sagrados, y sin embargo son tan modestos que uno serfa perdonado
por seguir derecho sin prestarles atencién; otros asaltan los sentidos con su
naturaleza excepcional y conspicua magnificencia. Los lugares sagrados a me-
nudo estdn conectados con nuestra inquietud ante lo desconocido, enfrentan-
do a la humanidad con un poder més grande que si mismo. Un viaje a un lu-
gar sagrado sucede en el “aqui y ahora” (un tiempo y lugar especifico), y sin
embargo, invoca el “Otro y el infinito”. Los lugares sagrados son del mundo, y
sin embargo, no son parte del mundo, y esto los hace tan diferentes»®.

0.3. EL ESPACIO SAGRADO NATURAL

Se pueden distinguir dos categorias basicas de espacios sagrados. Por un
lado, estén los lugares naturales, como es el caso de los bosques, roquedales y
montanas, cuyo cardcter terrible o singular manifiestan la presencia del «po-
der». Segtin lo describia muy apropiadamente el filésofo y dramaturgo roma-
no Séneca:

¢ ELIADE, Lo sagrado, pp. 25-26. Sobre la nocién de Eliade acerca del origen del espa-
cio sagrado como irrupcién de lo sacro, véase el andlisis sumario de AGis VILLAVERDE, Mir-
cea Eliade, pp. 135-138. Sobre los presupuestos bésicos de Eliade con respecto del concepto
de espacio sagrado (y tiempo sagrado), véanse las atinadas observaciones de SMITH, «The
Wobbling Pivot, pp. 137-142.

7 Véase ELIADE, «El mundo», pp. 42-50. Un sinnimero de mitos sobre la creacion
cuentan que en un comienzo los dioses crearon una isla o montafia cdsmica en medio del mar
cadtico, y a partir de este punto-¢je crearon el resto del universo. Segun esta misma linea de
pensamiento, una tradicién rabinica (Midras Tanhuma, Qedosim 10) afirmaba que el mundo
habia sido creado a partir de la «Roca Fundacional» (en hebreo, ebern ha-setiyyah), localizada
en la cima del monte del Templo. Sobre esta roca, véase més adelante cap. 3, p. 78, n. 59.

8 ENGELS, 1000 Sacred Spaces, p. 6 (traduccién mfa).
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Si te acercas a un bosque que se distingue por numerosos drboles antiguos

e inusitadamente altos y en el cual la sombra de las ramas que se entrelazan

provoca la impresion de la techumbre celeste: la esbelta altura de los drboles, la

oscuridad misteriosa del lugar, la admiracién por la sombra tan evidentemente
espesa ¢ ininterrumpida, despierta en ti la fe en una divinidad. Y cuando una
profunda gruta penetra en la montana bajo las rocas que penden sobre ella, no
hecha por el hombre, sino horadada por las fuerzas de la naturaleza hasta ese
punto lejano, tu alma se estremecera con el presentimiento de lo divino.

Veneramos la fuente de los grandes rios. Dondequiera que surge de improviso

una corriente poderosa, hay altares. Dignos de veneracién son los calidos ma-

nantiales, y la oscuridad umbrosa o la profundidad inescrutable han dado san-
tidad a muchos mares’.

Segun algunos suponen, las cavernas habrian funcionado ya en la época
prehistérica como morada y lugar de renacimiento espiritual, sirviendo asi
como uno de los primeros santuarios naturales en la historia del hombre.
Testimonio de ello lo encontramos, por ejemplo, en las cuevas de Altamira
(Espafa) y Lascaux (Francia), en cuyas profundidades se hallan las famosas
pinturas rupestres, probablemente utilizadas con objetivos magico-religiosos.

0.4. EL ESPACIO SAGRADO ARTIFICIAL

Por el otro lado, hay un espacio sagrado construido por el hombre. Pero
aun en este caso, el lugar de ereccién de un santuario no es arbitrario, sino el
resultado de una experiencia religiosa del espacio, a saber: la identificacion de
la presencia del «poder» en ese sitio preciso. De aqui que se puede decir, en-
tonces, que el hombre le construye una casa al «poder>.

Un ejemplo en este sentido lo encontramos en la historia del suefio de
Jacob en Betel:

Jacob salié de Ber$eba y fue a Jaran. Llegando a cierto lugar, se dispuso
a hacer noche alli, porque ya se habia puesto el sol. Tomé una de las piedras
del lugar; se la puso por cabezal, y acostdse en aquel lugar. Y tuvo un suefio;

? Epist. IV, 12 (41) citado de VAN DER LEEUW;, Fenomenologia, p. 380. A diferencia de
lo creido ingenuamente por van der Leeuw, segun el cual «el hombre no agrega nada a la
naturaleza. La situacidn misteriosa de un lugar, su cardcter terrible, bastan (p. 379), laiden-
tificacién de un espacio como sagrado es el resultado de un proceso hermenéutico, mediatiza-
do por patrones culturales. Y de aqui, pues, que lo que es «divino» o «estremecedor» para
una cultura, no necesariamente lo es para otra. Sobre este tema, véanse las reflexiones de BRE-

RETON, «Sacred Space», pp. 526-528.
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Figura 1. Elsuefio de Jacob: el encuentro con el «poder>.

sofid con una escalera apoyada en tierra, y cuya cima tocaba los cielos, y he
aqui que los dngeles de Dios subian y bajaban por ella. Y vio que Yahveh es-
taba sobre ella, y que le dijo [...] Despertd Jacob de su suefio y dijo: «jAsi
pues, estd Yahveh en este lugar y yo no lo sabia!». Y asustado dijo: «jQué
terrible es este lugar! jEsto no es otra cosa sino la casa de Dios y la puerta del
cielo!». Levantdndose Jacob de madrugada, y tomando la piedra que se ha-
bia puesto por cabezal, la erigié como estela y derramé aceite sobre ella. Y

llamé a aquel lugar Betel, aunque el nombre primitivo de la ciudad era Luz
(Gn 28,10-19).

De acuerdo con la narracién, entonces, el sitio otrora «profano» se
transformé en un lugar «terrible» debido a la revelacién de Dios a Jacob.
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Este descubrimiento inesperado de la presencia divina en el sitio, lo llevé al
patriarca a erigir la simple piedra, que le habia servido de almohada durante la
noche, a manera de pilar y consagrarla con aceite'’, convirtiéndose asi la roca
en la materializacién metafdrica de la presencia divina en el lugar''.

En este sentido, entonces, este pilar consagrado podria ser calificado
como una estructura «arquitectonica» bdsica, no muy diferente a los vallados,
los muros o las cercas de piedra presentes en otros sitios sagrados. Todas estas
construcciones elementales y rudimentarias son de las mds antiguas que se co-
nocen, y en todos los casos, ellas vinieron a significar simbdlicamente la presen-
cia de lo sagrado en el «sitio». Pero ya en tiempos prehistdricos, los hombres
construyeron estructuras megaliticas monumentales a titulo de santuarios arti-
ficiales, como el de Gobekli Tepe (Turquia) y Stonchenge (Inglaterra), que con
el devenir de nuevas tecnologfas se transformaron en pirdmides, catedrales, si-
nagogas o mezquitas'®.

0.5. EL TEMPLO COMO ESPACIO SAGRADO

Desde la mis remota antigiiedad los templos constituyen una institucion
omnipresente en las civilizaciones®. En algunos casos, estos edificios sagrados
pueden ser simples chozas de barro y cafia o tiendas de piel, y en otros, edifi-
cios suntuosos de piedra, madera o mérmol, enchapados con metales precio-

19 Este relato es el primer texto en el Pentateuco que trata sobre un espacio sagrado
constituido por el hombre, a diferencia del jardin del Edén fundado por Dios mismo. En
contraste con los espacios consagrados por los dioses en los horizontes miticos (véase mds
adelante), este lugar «terrible» tuvo por origen la historia, a saber: la revelacién de Yahveh al
patriarca Jacob.

1 Segtin J. Trebolle Barrera, «el Isracl antiguo practicaba el culto anicénico en torno a
estelas de piedra como unico elemento representativo de la divinidad. La funcién de tales
massebot era garantizar la presencia del dios o de las diosas cuando eran invocados» (Imagen
y palabra, p. 139). Testimonios arqueolégicos de este culto se hallaron en las excavaciones de
Lagqis, Beth Semes, Meguido, Tel Dany, en particular, en el Neguev (sur de Israel). Para mas
detalles, véase el articulo de AVNER, «Sacred Stones». Este culto legitimo en la «era patriar-
cal» fue luego prohibido en Israel, con ocasién de la revolucion espiritual deuteronomista.
Sobre este tema, véase ROITMAN, Biblia, exégesis y religion, pp. 233-241.

'2 A pesar del referido «progreso», muchos elementos de la arquitectura sagrada atn
evocan componentes naturales, como el caso de las columnas (los 4rboles del bosque o la
selva) o las pirdmides escalonadas (la montafa sagrada).

1 La palabra tesmplo deriva del latin zesmplum, un lugar separado con el propésito de llevar
a cabo allf un augurio. En su origen, este término designaba la zona del ciclo que el augur utiliza-
ba para contemplar qué aves la atravesaban y en qué sentido, estableciendo ast los augurios.
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sos. A veces, los santuarios son construidos en el llano o a las orillas de un rio,
y otras veces sobre montafas o terrenos pedregosos. En algunas culturas, los
templos pueden ser edificios bajos y modestos, y en otras, construcciones ele-
vadas y monumentales. Pero sean cuales fueren sus caracteristicas arquitectd-
nicas, en todos los casos estas construcciones religiosas son erigidas para servir
como lugares de comunicacion con la divinidad, para transformar con su po-
der sobrehumano la vida, tanto a nivel fisico, material o espiritual, y para fun-
cionar como iconos del mundo, 2 manera de metifora visual, dando sentido a
la existencia y modelando el cosmos'“.

Centrandonos ahora en los testimonios arqueoldgicos de templos en la
region del antiguo Oriente, una resefa rapida nos revela que los hombres cons-
truyeron en el pasado distintos tipos de santuarios. Una clase, por ejemplo,
fueron los templos escalonados en forma de pirdmide o torre (conocidos como
ziggurrat [en acadio, «la prominente»]), como aquellos construidos en
Mesopotamia (Eridu, Uruk, Ur o Babilonia). Estas «montafias» artificiales,
inspiradas en las montafias cosmogdnicas de los origenes miticos, manifesta-
ban de manera concreta y visual la comunicacién de los cielos y la tierra, permi-
tiéndoles a los creyentes acercarse literalmente a los dioses y a su morada celes-
tial. Otra clase fueron los santuarios de forma rectangular alargados, como los
conocidos en Siria (‘Ain Dara, Tell Tayinat), Canain (Hazor, Meguido) y
Egipto (Karnak, Helidpolis 0 Memfis), destinados a introducir a los fieles en el
mundo de lo sagrado. Estos templos estaban construidos siguiendo general-
mente un plan comun, a saber: a medida que se avanzaba en el espacio, las ha-
bitaciones se iban reduciendo en tamano y la oscuridad iba en aumento, crean-
do una atmdsfera dramdtica y misteriosa, hasta llegar a la tltima habitacién —el
«santo de los santos» —, lugar de residencia de la divinidad".

Siguiendo distintas tradiciones arquitecténicas, en ocasiones los templos
fueron construidos en las cimas de las montanas (como en la religién zorods-
trica o griega), o en las llanuras, rodeados de jardines o de edificios (teatros o
basilicas) (como en Mesopotamia o en Roma). Sin embargo, en todos los ca-
sos la intencién primaria fue una: crear en los corazones de los fieles una sen-
sacién de pavor y admiracidn a la vez, siendo estos edificios un espacio ex-

'“ BRERETON, «Sacred Space», pp. 528-532. Para una presentacién sumaria de distin-
tos tipos de templos en la historia humana, véanse ejemplos en ENGELS, 1000 Sacred Spaces.

1> Sobre los templos en el antiguo Oriente, véase NELSON, «The Egyptian Temple»;
LeEo OPPENHEIM, «The Mesopotamian Temple»; WRIGHT, «The Temple in Palesti-
ne-Syria»; MARGUERON, «Los origenes sirios»; DE VAUX, Las instituciones del Antiguo
Testamento, 11, pp. 10-23; WARD, «Temples and Sanctuaries: Egypt»; ROBERTSON, «Tem-
ples and Sanctuaries: Mesopotamia»; DEVER, «Temples and Sanctuaries: Syria-Palestine.
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territorial, calificado y distinto del espacio amorfo del entorno, expresando
metaféricamente la presencia divina en la tierra'.

0.6. EL SIGNIFICADO RELIGIOSO DEL TEMPLO

Segun dijimos mds arriba, el preciso sitio para la ereccién de un santuario
era «encontrado» por el creyente, sea por medio de una revelacién o de un
«signo» enviado por los dioses: por ejemplo, un oraculo o un suceso excepcio-
nal ocurrido en el lugar (la caida de un rayo o la aparicién de un animal)"’.

El hombre religioso no crefa que la construccién misma de la estructura
edilicia fuera solamente el resultado de una actividad tecnolégico-arquitectd-
nica, sino antes bien, una accién originada en la esfera religiosa. Segtin lo ex-
plica Eliade, «esta “construccion” se funda en tltima instancia en una revela-
cién primordial que, i illo tempore, revel al hombre el arquetipo del espacio

sagrado, arquetipo que luego se copid y repitié hasta el infinito en la ereccién

de cada nuevo altar, templo, santuario, etc.» ',

!¢ Sobre la arquitectura de los templos antiguos en general, véase GOLANI, Arquitectu-
7a, pp. 57-86; FLETCHER, Historia de la arquitectura, passim.

'7 El arte de encontrar tal sitio calificado se llamaba orientacién, cuyo significado origi-
nal era: «dirigido hacia el este, es decir, el lugar de salida del sol. Asi también, en Africa y
Europa se desarroll6 durante la Edad Media y el Renacimiento la geomancia, un arte de adi-
vinacidn que interpreta marcas en el suelo o cualquier patrén que se forme a partir de arrojar
un pufiado de piedras, arena o tierra.

'8 ELIADE, Tratado, vol. I1, p. 154. Desde la antigliedad mds remota nos han llegado
testimonios acerca de la creencia segun la cual los territorios, los templos y las ciudades sagra-
das eran copias de arquetipos celestes. Segtin Eliade: «el mds antiguo documento referente al
arquetipo de un santuario es la inscripcion de Gudea relacionada con el templo levantado por
él en Lagash [ciudad situada en Mesopotamia, A.R.]. El rey ve en suefios a la diosa Nidaba
que le muestra un panel en el cual se mencionan las estrellas benéficas, y a un dios que le reve-
la el plano del templo. También las ciudades tienen su prototipo divino. Todas las ciudades
babilénicas tenfan sus arquetipos en constelaciones: Sippar, en el Céncer; Ninive, en la Osa
Mayor; Assur, en Arturo, etc. Senaquerib manda edificar Ninive segun “el proyecto estableci-
do desde tiempos remotos en la configuracién del cielo”» (El mito del eterno retorno, p. 15).
En el museo del Louvre en Paris se halla una famosa estatuilla del rey Gudea de Lagash (tercer
milenio a.C.) sentado, en cuyas rodillas se halla dibujado el plano del templo revelado en
suefios por el dios Ningirsu. Esta concepcidn fue conocida también por la civilizacién griega.
Como lo senalaba Platén al hablar de una Ciudad Ideal que imitaba un arquetipo supraterres-
tre: «Pero tal vez —repliqué— haya un modelo de esa ciudad en el cielo para el que quiere
contemplarlo y gobernarse de acuerdo con ¢él. Por lo demds, poco importa que esa ciudad
exista o deba existir algtn difa. Lo cierto es que en ella, y solo en ella, consentird en actuar»

(Repiiblica 592b).
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La construccién de un templo era de hecho la repeticién de la cosgomo-
nia, de la creacién del universo por parte de los dioses. De aqui la nocidn,
pues, de que los santuarios estaban cargados de simbolismo césmico, signifi-
cando el universo entero, como por ejemplo los pisos o terrazas de los ziggu-
rrat mesopotimicos, que semejaban los «cielos» o niveles césmicos®.

Otra variante de la dimension divina de los templos era la creencia de
que el santuario mismo habia sido construido originalmente por los dioses.
Por ejemplo, en la epopeya de la creacién mesopotdmica se cuenta que fueron
los seres celestiales mismos quienes habian construido el templo principal de
Babilonia en honor de Marduk, el dios supremo del panteén, erigiendo el
mismo sobre el «Apsu» (las aguas dulces subterrdneas), en sefial de triunfo
sobre las fuerzas cadticas primigenias®. Seguin la creencia de los babilonios, el
Esagila (el nombre del santuario de Marduk) hacta las veces de imago mund;
o «imagen del mundo» en miniatura®.

Siendo todo templo el «centro del mundo», entonces, ese sitio era el
punto de interseccidon de todos los niveles cdsmicos (a saber: celestial, te-
rrenal e infernal), pasando por el mismo el axis mundi o «eje del univer-
so». Una prueba de este concepto la vemos en el nombre de estos espacios
sagrados. Los templos de Nippur, Larsa y Sippar en Mesopotamia eran lla-
mados Dur-an-ki («vinculo entre el cielo y la tierra» ), por medio de los
cuales era posible acceder a otros mundos®. Por ello, segtin el relato arriba
mencionado del suefio de Jacob, el sitio de Betel era «la puerta del cielo»

(QnWn WY [saar hasimaiim]) y Babilonia (en acadio, Bab-ilani) —«la

puerta de los dioses» —*.

1 Sobre este tema nos dice J. BOTTERO que «una torre podria tener de tres a siete pi-
sos o niveles, unidos por una escalera o rampa, cada vez mds estrechas a medida que se ascen-
dia; su altura era ordinariamente de unos treinta metros; pero la mas imponente, la del tem-
plo de Marduk en Babilonia (inmortalizada en la Biblia, Gézesis 11, con la denominacién de
«Torre de Babel» ), llegaba hasta los noventa metros...» (La religion mds antigua, p. 143).

20 Véase Enuma Elis, tabla VI, lineas 45-66.

! Sobre el templo como imagen del mundo, véase DE CHAMPEAUX y STERCKX, [72-
troduccidn a los simbolos, pp. 153-180; NIBLEY, «What Is a Temple?>.

2 Para un anélisis del concepto «centro del mundo» en la civilizacién babil6nica, véa-
se MAUL, «The Ancient Middle Eastern Capital City».

» La presencia de columnas, drboles, sogas, escaleras, torres o montanas en las narracio-
nes miticas sobre los lugares sagrados es una expresion pldstica destinada a manifestar gréfica-
mente la funcién del espacio sagrado como «puerta del cielo», que comunica los distintos
niveles césmicos de la realidad. Sobre la nocién del espacio sagrado como «centro del mun-
do>, véase el analisis detallado de ELIADE, «Simbolismo del “centro”». Para un resumen del
tema, véase AGIS VILLAVERDE, Mircea Eliade, pp. 141-143. Sobre la idea del templo en su
cardcter de «puerta del cielo» en el antiguo Oriente, véase AHLSTROM, «Heaven on Ear-
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0.7. EL TEMPLO EN LA EXPERIENCIA RELIGIOSA

Desde tiempos inmemoriales, los hombres han emprendido peregrina-
ciones a los sitios reconocidos como sagrados y potentes. Esas visitas de los
creyentes revelan un sentimiento consciente o velado de una «nostalgia del
paraiso perdido». Segun Eliade, «entendemos por tal deseo el de estar siem-
prey sin esfuerzo en el corazén del mundo, de la realidad y de la sacralidad, y
de superar en si mismo de una manera natural la condicién humana y reco-

brar la condicién divina...» %

Sin embargo, los fieles no solo acostumbran a visitar los lugares sagrados
para tener una experiencia religiosa excelsa, sino que, en muchos casos, la cau-
sa es mucho mds pragmdtica y concreta, a saber: satisfacer las necesidades mds
bésicas del individuo, tanto en lo fisico (salud, trabajo, alimento, pareja)
como en lo espiritual (perdén por los pecados o bisqueda de respuestas ora-
culares). La visita a los santuarios, sea en fechas determinadas por el ritual, o
sea por iniciativa individual (en cumplimiento de una promesa), tienen la ca-
pacidad de provocar una transformacién esencial a nivel personal, nacional y
césmico, otorgando de esta manera un sentido profundo a la realidad cadtica
y amorfa de la existencia cotidiana®.

Los templos han cumplido desde siempre un rol central en la vida de los
individuos y de las sociedades, confiriéndole al hombre un «centro» como
punto de orientacion. La existencia de los mismos, con todos los rituales que
se llevan a cabo en su interior, garantizan el orden del universo, sirviendo
como enclaves cargados de poder para aventar a los malos espiritus, asi como
para servir como fuentes inagotables de fertilidad y fecundidad.

Por ello no sorprende que la destruccion de los santuarios fuera vivida
por los fieles como una catédstrofe de corte césmico. Si el templo significaba
metaféricamente el triunfo de los dioses sobre las fuerzas cadticas, su destruc-
cién implicaba la pérdida de ese punto de referencia, convirtiendo la vida en
amorfa, profana y, en ultima instancia, carente de sentido. Segun lo definia
con precisién el historiador de las religiones J. Z. Smith, «El Templo y su ri-

th», pp. 67-69. Para mas detalles sobre la naturaleza del templo, véase LUNDQUIST, «;What
Is a Temple?». Sobre la teologfa del templo comiin a todo el antiguo Oriente, véase LUND-
QUIST, «The Common Temple Ideology .

% ELIADE, Tratado, vol. 11, p. 166.

» Sobre las funciones religiosas del espacio, véase BRERETON, «Sacred Space»,
pp- 528-532. Ademds de su dimensi6n religiosa, los templos han tenido desde siempre tam-
bién funciones seculares, sirviendo como bancos, centros de entrenamiento profesional (escri-
bas, médicos o astrénomos), lugares de sanacién, ensefianza y refugio, bibliotecas y archivos.
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tual son los pilares cosmicos o la “columna sagrada” que sostiene al mundo. Si
se interrumpe su servicio, si se comete un error, entonces el mundo, la bendi-
cion, la fertilidad, en verdad toda la creacién que emana desde el Centro, tam-
bién se veran perturbadas. Al igual que la pértiga sagrada de los achilpas [...],
la ruptura del Centro y su poder es una ruptura del nexo entre la realidad y el
mundo, que depende del Pais Sagrado. Sea por error o por exilio, el rompi-

miento de esa relacion es un desastre césmico» 2.

% Citado de ELIADE, «El mundo», p. 52.



